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باجازت و شکریه 
جارج ایخ اینڈ ان ون امک لنڈن 


ٹ یباچں 


سوارتھ مور لیکچر فپ (مزطا:ەەععء.] ×٥‏ صط<ہ)5) کی بنیاد 
ے دسمجرے. 8۹ء کو '”وڈبرک ایکس ٹین‌شن کمیی' (ععا[ہہ٣‏ ط٥١١‏ /۷) 
(٥٥ز0ہددہ٥!)‏ ذ٥‏ ٥ئ‏ لا) کے ایک اجلاس میں رکھی گئی۔ قرارد اد 
یہ تھی که ھر سال حو خطيه دیيیا حااۓ اس کا موضوع کچھ ایسا هو 
جس سے بتةہ چل سکے کہ ”جلس احبابٴ (۱5938ء 71 ٤ہ‏ بءت50) کک 
وت "کیا شے اور وہ اس جح نکی انظر کنا خا۔ مت سر انجام دے رھی 
قے ‏ سو ار ٹوو زا کا نام انار کریۓغ فاکس' (ہ 7 112:8886) کےگھر 
ی یاد میں تجویز کیا گیا جو ہر '”جویاۓ حق؛ کے لئے شب و روز 
کھلا رھتا تھا اور جس سے رفقاے کا ر کو خلوص اور ھمدردی کے محیت 
نے حا بات کے سا7و ساتوھ تال ابد ا3 بھی ملی رھی -۔ 


ان خطبات کے سامنے دو مقصد ھیں۔ ایک تو یەکه ارکان ‏ حلںٴ 
کے لئے خود ان ىک دعوت اور بیغام کی تشریج ہوق رےے ۔ ثانیاً یە 
کە 'احبابۂ؛ می جو روح کام کر رھی ا ے دوسروں کو بھی اس ہے 
تناسا کیا جائۓ ۔ انہیں معلوم هو 'احباب؛ کے اغراض و مقاصد کیا عیں 
اور بنیاد ی اصول کیا ۔ 


ہر خطیے کے لئے شام کا وقت مقرر تھا ۔ اگلے روژڑ ٭احبابٴ کا 
سالائه اجلاس منعقد ھوتا ۔ زیر نظر خطبه 'دارالاحباب' (086ا5۲165981110) 
لندن میں ۶۱۹۲9۹ کے سالانهہ اجتاع ہے قبل شام کو دیا گیا ۔ 


کیا گیا تھا اس مجلد کے شروع میں ملے کی ۔ 


یه دیپاچه طبع پنجم ٤‏ ۰ ۶)۹ کا ے۔۔مترجم 


ےچ 


دصر جج 


یہ دیباچہ کسی قدر تصر مجح طلب ے۔ 

جیسا کە قارئین ملاحظه کر دنگے اس خطبے کا ایک تو موضووع ے۲ 
دوسرا اس کا بس باظو ای وضع ےہ کہ شم اپنے علمی مو ف کی 
پنا ہر گنو ر هس کے واردات مد شب کو بھی علم جم ایک سر جمم4 
ٹھچرائین اور پس منظر ۔-۔ مدھب مو سائنس ۔ جہاں تئ فِلِسفهہ 
اور سائنس کا تعلق رہ 'مقد دے ٴ افو ٭اہتَر ا کے ھس ان کے بعض 
چہلوؤں 1ج طرف اآسارہ 2 د پا و ےے۔ الینہ ہد ھب _کے سلسلے میں کچھ 
یپاتیں ابسی ضصرؤور ھٍں جن کی مہاں وضاحت 2 د بی جا ھئے ۔ 


اڈنگٹن ےۓ کجھ تو ابنے معنقدات اور کجھ اس تقریب کی 
رعایت ہے جس کے لئے يہ خطبه قلمبلد ھؤا مذ ھب کے متعلق اپنے 
مطالب ى توضہح جس اندازژ؟“ الفاظ اور مصطالحات میں کی ےہ 
عیساثیت ہے مخقصوص میں ۔ے وہ '”عہد امه' عتیق و جدںد کا حواله 
دیتا اور سیحی یورب کی قافتی روابتوں کا ذکر کرتاے تا که 
سامعین کا ذھن اس مسئلے کو ٹھیک ٹھیک سمجھهه لے جو مذھب اور 
علم کے سلسلے میں اس کے پیس نظر ۔ وہه بعضش سیحی عقائد سے 
انار تو نہیں کر تا لیکن اتنا ضرور چاہتاے که ان کی تعبیر اس 
ورنگ میں کرے جس سے عقل اور عقیداے کا وہ نزاع جو سمرحی 
یورپ کی تارج کا ایک افسوس اکا مظہر ے پیيدا لہ ہو۔ 
نفس مضمون کے لحاظ سے دیکھئے تو ان بحلوں کی حیثیت ا گرچہ ا نوی 
ۓ اور وە اس دعویل پر کە مذھب بھی علم کا ایک سر چسمه ے 
مطلق اثر انداز نہیں عوتیں لیکن جہاں تک اس امر کا تعلق عہ 
کہ ھمارا اپنا نقطاه نظر ا١ٴآس‏ بارےے میں کہا ےش اٰاس ک5 ٹھیک 
ٹھیک اندازہ جب ھی ممکن سے کہ دوسروں کے نقطه نظر کو 
بھی اچھی طرح سے سمجھہ لیا جااۓ ۔ اس لئے کە مذدھب کو ایک حقیقت 
مان کر بھی عمل اور واقعته اس اآمر سے چارہ نہیں کہ يلہ حقیقت 
ہر کسی کے لئے کوئی خصوص شکل اختیار کرلے اور اس کے باوجود 
تمام و کال اپنا اظہار نہ کر سکے ۔ 


تصرج 


ت۔ روح 'عالم قت ا[یعا ؾ۶ عا وت ؟ عبت وہ مد بی 
اصطلاحیس هھیں جن کا استعمال اڈنگٹن لے در ا ا اقطه نظر سے یا گے 
اور اس لئے ان کے سمفہوم ۓ ایک خاص شکل اختیار کر ۶2 ہش جس 
کا سمحھه لیا ضروری ےے ۔ وج ایک ایسا اصول ے جسے مادے 
کی ضد ٹھہرانا چاھتئے اور ماده ظلمت رے ؛ نا یا یق عالم غيیمب وہ 
عالم ہے جو واردات مدھب کی پدولت کت هو تا اور جس میں 
روح اپنی تسکین کا سہارا ڈھونڈتی ے ۔ عیادتب کا تعلق اس رشتے ہے 
ےے جو انسان اور خالق انسان کے درمیان قائم ےء اس ہے نہیں حو انسان 
کو الات ملک کر ٹا ے۔ بیر عبت تو ایک خصوصضص سیجحی قدر ےۓ 
سب سب ہے بڑی قدارا۔۔ مکگر صرف فره کی زندگی تک حدود اور حیات 
اجتماعيهہ ہے براہ راست بالکل بے تعلق ۔ یه بھی سسیحی انداز خیال 
ہے کہ لفظ موت ہیں اور روح زندگی جس سے مجاز کا رشتہ ہمیشہ کے 
لئے حقیقت ہے کٹ جانا ے اور زند گی اورىذھهب سيں ایک ایسا 
نا گوار فصل پیدا هو جاتا ے جس کو قطرت !ٴسانی تسلم نہیں کرق ۔ 
ایسے ھی اڈنگان کا یه کہنا کید ھمارےے “علمی' اور ”روحانی ؛ مطمح 
نظر کی تطق میں سا ہس 2 رکاوٹ عقائد یق ےے یا یه که روحالیت 
1ء ڈیا سی خاص مسلک یىی با پل ۓ اس عفیدہ پرسنی کا نتبیجحہء ہے 
جو مسیحی عقائد 5و دا ہل ى وجہ ہے رونما ہوئی ء کیونکه ان کا 
تعلقی ”عقل ؛ سے نہیں ”ايمان؟' ہے عے ۔ لہذا ہیں چا ھئے ان سب 
باتوں کو پیٹس نظ ز کین اور دیکھیں که یه در اصل کن حقائق 
تعبہرات ھس؛ عليل غل[ يه کک وہ کیا اسات تھے جن یئ بد و لت 
ذھن انسانی ے ان ہے ختلف اثرات قبولکئے اور ان کا اظہار مخغصوص عتائد 
ی شکل میں ھؤا۔اس لئے که یه بھی ایک طریقهہ ے حقیقت تک پہچنے کا۔ 


اڈ نکی کنا وو باری تعاليل کا تصور بطور ”شخصٴ؛ کیا 
جاے تو اس کا مطلب ية سمجھنا چاھئے کہ روحانیت کی دنیا 
میں ھر کہیں شخصیت کی کا رفرمائی ہے یہاں ”شخص' سے ا ڈنگٹن 
کا اشارہ اقانم ثلائه کی طرف ے جس ہے تللیث کا تصور قائم ھؤا 
کیا ۔ لہذا اڈنگٹن مجبور ہے کہ بطور عفیدہ اس پر سکوت اختیار 
کرے ۔ البته اس کا ی هکہینا ٹھیک ےکە روحانیات کی دنیا میں شخصیت 
ھی ى کارفرمائی ے۔ بە الفاظ دیگرخدا کی ھہستی عض ایک خیال نہیں؛ 
تہ کوی ایسا اضسول جو کائثنات ہسيں جاری وساری تواے مگر 


تصمر بج 


جس کی اُسں سے ال کو ئی حفیھت نہیں ۔- ذات باری تعالے ایک 
حقفہ, وحود غے جس کا اسلام لے کامل و مکمل تصور پیش کیا ےے 
اور جس کے ادانستة ار اہ کی ت2 کو تا ایک ھلکی سی مثال ےے ۔ 


اڈنگٹن کہتا عے واردات مذھب بھی علم کا ایک سر چشمھ 
ھیں ۔ یه دعویل اپنی جگە پر تو پیشک صحیح ے لیکن معلوم ھوتا 
ے اس کے نزدیک۔-بلکەہ اس سارے طرز اسندلال کے ماتحت جس ى ویسے 
داد دینا ڑی ےم ۔۔-۔ مذدھهپ کی حثیت محض علم کی هو حاق مہ ۔ 
حالانکه ما ھب حعض علم یعلنی باطتی واردات اور مشاھدات کا مترادف 
نہیں ۔ علم اس کا صرف ایک پہلو _ۓے ) یکو باعتبار اپنے دوسرے پہلوؤژں 
کہ وہ علم کے سوا کحھ اور بھی سے بعلی ائنا ھی وسبع جتلی زند 
اور اس لئے ایک اصول عمل بھی ۔ 

اڈنہٹن کے و دیکت مذدھب کو مان لیئے کا یه مطلب و ھم کچھ 
راقن سے ٢‏ طوی سی نان لی پا پر مکین امن کے وہ اکا روتھ: جم 
زندی کی طرف۔ بیشک مذھب ایک روىە تھے زندگی کی طرف لیکن 
انفرادی اور اجتماعی دونوں پہلوؤں ے ۔ اڈنگٹن اس کو معحض فرد 
تک عدود رکھنا ےے اور اسکی فی اور ثقافتی میراثت کا 
تفاضا بھی یہی تھا۔ مگر خود مذھب اس تحدید کو قبول نہیں کر تا 
کیونکه اس کا موضوع ے زندگی اور زندگی ایک کل ے جس میں 
آپ فرد اور جماعت کے درمیان کوئی خط فاصل کھینح سکتے ہیں نه 
اس کے ایک پہلو کا تعلق دوسرے ہے منقطع ہو سکا ے ۔ لہذا صحیع 
موتقف بھی ہے که مد دب فرد اور حماعت دونوں کا قوام اور صورت 
ا 


جیسا کە اوہر عرض کر دیا گیا تھا ان باتوں کی صراحت صرف 
سامتے آجائے اور اس سے نفس مضمون کے منعلق کوئی غلط فہمی پیدا نه هو 
سکتے اور اس کی خوبیوں کا زیادہ دحیح اندازہ کر سکتے ھیں ے رھا 
اس خطبے کا اصہل موضو ع سو اس کی آزادانه حیثڈیث اور اس لئے 
اھمیت میں اس پس منظر کے باوجود کوئی فرق نہیں آتا۔ اس میں 


مقیل مہ 


”غیب و شہود؟“ جیسا که دیباجے ہیں تصریح کر دی کی ھ 
اڈنگٹن کے ایک خطے 'سائشن اور الع غیبٴ“ کا ترحمهہ ےہ جو 
لن رم کک ھا کیا گیا ے 


”جلس“ ے جس کا قیام اس لئے عمل میں آیا که عربی ء فارسی ؛ 
انگریزی ء عليل ھذا دوسری زبانوں کا ذخیرۂ ادب به تدریج 
اردو میں منتقل کیا جاۓ اس خطے کا انتخاب دو باتوں کے پیش نظر 
کیا ۔ ایک تو اس لئے کھ اڈنگٹن کا شار دور حاضر کے سر برآوردہ 
سائنس دانوں میں ھوتا ےے اور وہ اس انقلاب کی ترج| نی نہایت کامیابی 
سے کر چػکاے جو ہارے دیکھتے ھی دیکھتے علم و حکمت کے 
بنیادی خیالات اور تصورات میں رونما ھوا (اور جس سے قدرتاً انکار 
فلسفہ بھی متآثر ھوۓ بغیں نہیں رے) ۔ دوسرے اس لئے کە اڈ نگٹن 
کہ اس خطبے کا موضوع ایک ایسا مسئله ہے جس سے پڑھ کر حیاته 
انسائی کے لئے اور کوئی مسثئله اہم نہیں ۔ هارا مطلب ےہ مذ ھب ہے > 
کیونکە مذ ھب کا سوال د ر اصل اان و یقین کا سوال ے اور ایمان و یتین 
زندگی کے لئے ناگزیر۔ یہی وج ےکەمذ هب سے انکار کے باوجود ھم اسے 
رد نہیں کر سکتے اور لفظاً نە سہی معناً ء یعنی کسی ن٭کسی دوسری شکل 
میں بہر حال اسے قبول کر لیتے ھیں۔ لہذا سوال پیدا ھوتا ےک مىذ ھب 
کا تعلق کیا ی الواقعه کسی حقیقت ہے ے ؟ کیا وہ بھی اپنے رنگ میں علم کا 
سرچشمهةه ےے جیسے مثلا عالم طبیعی سائنس کا جو اد حقیقت 
کہ طور پر ہارے سامنے ےہ اور جس کے مطالعے کے کچھ اصول ہیں ؛ 
کچھ وسائل اور منہاجات جن کی بدولت هھميیں اس کا ”قطعی اور 
اثباتی“ علم حاصل ھوتا ے اور ھم اس کی معرفت و تسخیں میں کامیابی 
سے آکے بڑھ رع ہیں ؟ کیا ىہذ ہب کے بارے میں بھی اس قسم ک 


بی 


کوئی رااۓ قائم کی جا سکنی عے ؟ کیا اس کے بھی کچھ اصول ہیں ء 
کچھ وسا ئل اور منہاجات جو ھا رے لئے ویسے ھی علم کا 
سرچشمہ بتتے ہیں جیسے سائنسں موجودات خارجی کے لئے ؟ کیا 
اس کی اساس کسی حقیقت پر عے اور وه بھی ایک سفراےہ 
عالم سمشہود پا په الفاظ د یگر مادی کا ثنات می سائنس یق طرح ایک 
دوسرے عالم ۔ غیب ۔۔ کا ؟ اڈ نگٹن کہتا ے ' ہهاں؟؛ کیوئکه اڈ نگٹن 
کے نزدیک مڈذ ھب بھی علم کا ویسا ھی سرچشمہ ےہ جیسے حقیقت ۔کے 
مشہود پہلوؤں کا سائنس ء بلک حقیقت مطلقه کا ترحان اور امں ہے 
قرب و اتصال کا ذریعه ۔ لہذا ھم کہ سکتے ھس کہ اس خطے میں 
اڈ نگٹن کا موضوع بھی وھی ےے جس پر ارہاب مذ ھب ؛ الہہن و متکلمین ء 
فلاسفه اور صوفيه ے اپنے اپنے رنگ میں قلم اٹھایا اور جسے خود مارے 
زماۓ میں اقبال ۓ عقلی اعتبار سے اجاگر کر ۓ ک کوشش ک ۔ 


اھ مس ارت اھ و ے اق رات مرن رآ 
مانچسٹ اور کیمبر ج میں پاٹی اور پھر یہیں۔۔کیمبر ج میں۔ ۶۱۹۱۳ سے 
تعلیمی خد مات سر انام دیناشرو ع کر دیں ۔ مور ٭ میں ”رائل سوسائی ' 
کی ”فیلو شپ؟ اور اس کے چند سال بعد ”کیمبرج فلاسقیکل سوسائٹی ' 
کی طرف سے ”ھاپ کنز پرائز“ عطا ھواء .سورء میں ”سر ٴ کا خطاب۔ 
رصد کاہ کیمیرج اور رصد گاە شاھہی کی نگرانی اس سے پہلے 
مل چی تھی ۔ مم۹؛ء میں انتثقال هو گیا ۔ تصلیفات منعدد ھیں جن 
میں ”عالم طبیعی کی ماھیت ٴ عام سطالعے کے لئے بالخصوص د لچسپ ے۔ 
خطبات ء مقالات اور محقیقی سمضامین ان کے علاوہ - ئنظری٭ٴ اضافیت کو 
اڈ نگٹن نے شروع هی میں خوب سمجھ لیا تھا ۔ چناننپہ کواکب ء 
حرکات و ارتقاۓ کواکب اوو اضافیت اس کے خاص موضوع تھے ۔دوەہ 
اقلسفی تو نہیں تھا لیکن فلسفه اور مذ ھب ہے گہری دلچسپی رکھتا 
تھا جس کی ایک وجه تو یه مہ کهھ اہے مذھب کی صداقت کا 
یتین تھاء دوسری اس کی وسعت مطالعه اور بحیئثیت سائنس دان بالغ 
لئ :لاگ ۶مان عاضص ىہ ساس انصامت بی الو اگ 
ےبقر رض مر یناہ وھات کی میک 
ته پہنچے اور اس کے پباوجود ھم اہی بہت سی مشکلات اور دشواریوں 
پر غالب آسکیں ۔ اس سلسلے میں اس کی توجه بالخصوص اس 


ت 

انقلاب پر تھی جو علوم طبیعه کی اساسات اور نقطه ھاےۓ نظر میں روئنما ھوا 
اور جس ہے علم انسانی کے تعلق ہارے خیالات یکسر بدل گے ۔۔ 
بایں ہمہ اڈ نگٹن ۓ اس بنا پر مذ ھب کے حق میں کوئی منطتی دلیل 
قائم نہیں ی۔ البته ایک نظریهٴ علم ضرور ہی ش کیا جس کی تلقید سر جیمڑ 
جنیز ے اہی کتاب طبیعات اور فلسفهٴ“ میں کی اور جس ہے مشہور 
فلسفی برٹنڈرسل کو ایک حد تک اتفاق ہے ۔ ہذ ھب میں زیر نظر 
خطے کے علاوہ اڈ نگٹن کی او رکوئی تصنیف نہیں (بجز ایک تتریر ”مذھب 
اور سائنس' کے)۔ یہ خطبہ بڑا مختصر ہے مگر اس کے باوجود نہایت اھم۔ 
اس لئے نہیں کہ اڈ نگٹن تے اس میں مذدھب کا کوئی خاص فلسةه یا نظر یه قا ئم 
کیا ے یا اس کی حایت دلائل سے کی یا کوئی علمی بحث چھیڑی۔ بلک اس 
لئے کہ ایک سیدے سادے سائنس دان کی حیثیت سے اس نے ارباب 
سائنس سے یہ نَہایت ھی ضروری اور مناسب سوال پوچھا ہے کہ علم کے 
اس تصور ہر قائم رھتے ہوٌے جو سائنس کے مخ٘صوص منہاجات اور 
اصول و قواعد کے ماتحت علم کی ” قطعیت اور ائباتیت؟“ کے متعلق وضع 
هوا انہیں مد ھب سے انکار کا کیا حق پہنجتا ےہ ؟ ظاہر ےہ کہ انہیں 
اس کا کوئی حق نہیں پہنچتا ء نە مذ ھب کارد و قبول ان کے فرائض میں داخلء 
الا یہ که وہ اہنے حد ود نے تجاوز کر ے ھواے فلسفه اور مذد ھب کی 
سر زمین میں بھی جا قدم رکھیں ء مگر اس صورت میں جو نتائج قائم 
کئے جائیں گے ان کی بنا منہاجات سائنس پر ہو گی ء نہ ہونی چاھئے ۔ 
یه ایک ایسی صاف اور سیدھی بات ے جس کی تشرج میں کچھ 
کہنے کی ضرورت نہیں لیکن جس کے پیشض نظر اڈنگٹن نے جو 
ختصر سے اشارات کئے ہیں ے حد معنی خیز ہیں ء بلکہ ہم کہ 
سکتے ہیں کہ سائنس ی ایک ایت درجه برعل اور ہبجا تنتید 
یا اگر تثقید نہیں تو اس کی مہید ضرور هیں جو آج نہیں تو کل بہر حال 
ٹاگزیز ےے یف اس لئے 7ك اتکی اد تا ایک زیردمٹ آزائین جھر 
گذر رھی سے جس کی اصل وجہ سائنس تو نہیں بلکہ وہ ے جا مد اخلت جو 
زند یق کے ان پہلوؤں میں بھی جن سے سائنس کا کوئی تعلق نہیں کسی نه 
اس رع دنو یی یہ رف ہتفر 
سائنس کا اپنا تقاضا ہے کہ اس کی تنقید کا بیڑا اٹھایا جا ۓ ۔ بعیلهہ جس 
طرح کانٹ نے ایک زماۓ میں عقل حض کی تلقید اس لئے کی تھی که 
خود فلسفهة ےۓ اس کو اس تلقید پر جبور کر د یا تھا ۔ 


۵ 


البتة یہ خطبہ جس حفل میں د یا گیا اور اس ہے جو غرض و غایت 
تھی اس کے پیش نظر اڈنگٹن تے ہذہب سے بحث کرتے ہو ۓ 
بعض ایسی اصطلاحات بھی استعال یق ہیں جو عیسائیت ہے مخصوص 
هیں ۔ لیکن ھمیں اس پر تعجب هونا چاہثے نهہ اعتراض کہموٹکهہ 
اڈ نگٹن کے اپنے بھی کچھ معتقد ات تھے اور اس ے خطاب کیا تو ایک 
مسیحی حلقے یعنی مجلس احبابۂ' سے جس سے اسے باقاعده نہیں تو 
ے قاعدہ تعلق ضرور تھا ء یا یە کہتا شاید ژیادہ مناسب ھوگا کہ جس 
کامذھبی روية اہے بیئیت سائنس دان بڑم مستحسن نظر آتا تهیا۔ہ 
”احباب ۶ انگلستان (اور پھر اس یکه) کا وه مسیحی فرقه ہے جسے عرف 
یں کرت ر2 ئیکو سر ےپ یھ ای 
مذ ہبی حلقے سے تعبیر کرنا زیادہ بہتر ھہوگا کیولکده ”احباب؛ نه تو 
کسی کلیسیائی تنظم کے قائل ہِں نە عقائد و ظواھر کے۔ ان کا خیال ے 
کە ہارا نور باطن یا مسیحی اصطلاح میں ' مقدس روح ہاری رہنائی کہ 
لئے کا ق عے ۔ اس جاعت کا بانی جارج فاکس (1و۹۔مہہ) امی ایک 
شخص تھا جس ے مد ھبی جوش و خروش ؛ خلوص اور دبانت ےۓے 
بالآخر ایک دعوت کا رنگ اختیار کر لیا اور جو گھر بار چھوڑ کر 
مسافرانه زندیق بسر کرتا رھا تاکہ انگلستان٠‏ کے سخفتلف حصوں 
میں اپنے خیالات کی اشاعت کر سکے ۔ وہ ارباب کلیسا کے خلاف تھا اور 
اس لئے ان کے وعظ و نصیحت میں اکثر عفل هوتا ۔ لہذا اسے بار بار 
گرفتار کیا گیا اور بار بار سزا ملی ۔ لیکن قید و بند کی سختیوں کے 
باوجود اس کی دعوت میں کوئی فرق نہیں آیا ۔ بالآخر شال مغربی 
انگلستان کے وہ لوگ جو اپنے آپ کو 'سیکر' (جویا) کہتے تھے اس 
کے خیالات ہے متٹاثر ہھوئۓے اور یوں رفتد رفتہ فاکس کے ھم خیالوں کا 
ایک باقاعدە حلقه قائم ھوگیا۔ جیسا کھ معلوم ے وه خود تو اپنے 
آپ کو احباب لیکن دوسرے ان کو ٴ“کوئیکر'ٴ کے نام سے موسوم 
کرتے تھے ۔ کہا جاتا ہے .نہ ٠ء‏ میں جچ بینیٹ نے فاکس کو سزا دیتے 
هو ےۓ یه لفظ استعمال کیا تھا ۔ ویسے بھی مشہور ‏ ےکه وفور جذ بات ک 
بنا پر احباب ہے اکثر اس قسم کی بدئی حرکات سرزد ھوتیں جن کو 
دیکھ دیکھ کر لوگوں نے انہیں ”کوئیکر' کہتا شروع کر دیا تھا ۔ 
وج ہہر حال کچھ بھی ھو ان کا انتساب اسی نام سے هھوتاےے ۔ہ 


”کوئیکر ' سادہ لباس پہلتے ء گفتگو میں بھی ساد گی برتتے اور جنگ و 
جدال کی سختی سے حالفت کرتے تھے ۔ چنانچہ بجھلی جنگ میں انہوں ے 
اھل اس‌یکە کے لئے اچھی خاصی پریشانی پیدا کر دی تھی ۔ فاکس کے 
خیالات کا ایک بہت بڑا موید جج فل تھا جو خود تو ”کوئیکر' نہیں 
بنا لیکن اس کی بیوی مارگریٹ باقاعدہ اکس کے حلقے میں شامل تھی ۔ 
لہذا جج فل کا گھر سوارتھ مور ھال ء احباب کی دعوت کا مرکز بن 
گیا اور پھر وہہ ءٴ میں جب قل کا انتقال ھوا تو مارگریٹ نے فاکس 
سے شادی کر لی ۔ 

راج سعفے ظا تا ای ع میں تھا ےر ہر خر 
حقیقت مے جس کا تعلق نفس مذ ھب سے ےے ۔ لہذاسوال پیدا ھوتا ے 
کہ ہم اسے حقیقت کہیں یا سراب ! ہارا علم ء ہارا تجربہ اور جارا 
اپنا احساس اس بارے میں کیا ے ؟ لیکن ایک دوسرے معنوں مس 
ھم اس سوال کو یوں بھی د ھرا سکتے ھیں که جس طرح عالم مشہود 
علوم طبیعی کا سرمایه اور اساس عے کیا ایسے ھی عالم غیب مذ ھب 
5 ا فاقر اعت سچ مج موجود ے ؟ عالم مشہود کا مطالعه تو 
حواس سے مدد لیتے هو ۓ ھم اپنی آنکھوں اور نگا ھوں ہے کرتے هں۔ 
لہذا کہا جاسکتا ےۓے کہ اس مطالعے کا دارو مدار ”چشم ظاھر؛ پر ے۔ 
لیکن کیا انہیں معنوں میں یه بھی کہا جا سکتا ےہ کہ یہ ہاری 
”چشم باطن ' ے جس پر عالم غیب کا انکتاف ھوتا ے ؟ یا یہ کہ جس 
طرح مارے گردو پیش کا عالم اس نور ہے منور ہوتا ےہ جس کی اصل 
مادی عے بعینه اعان و یقین کی دنیا ھہارے اندر کے نور یعثی 
”نور روحائیت ' سے ؟ فرض کیجئے اس قسم کا کوئی سوال اھل علم اور 
اھل علم سے ہارا مطلب ہے ارباب سائنس سے کیا جاۓ تو 'قطعی اور 
ائبائی' علم کے اس تصور کے ماتحت جس کی بٹنا اصول سائنس۔۔ یعنی علم 
پالحواس ۔ پر ےے اس کا ٹھیک ٹھیک جواب کیا ھوکا ؟ یا بالفرض ہم 
سے کوئی شخص کہتا ہے اس نے سح مح عالم غیب کی جھلک 
د یکھی ء علول ھذ ا يہ کے وہ عالم بھی ایسا ھی حقیقی ےہ جیسے 
عالم مضہود بلکه زیادہ حقیقی اور ”قطعی اور اثباتی؛ علم کا ایسا ھی 
سر چشمہ جیسے علؤم طبیعد حسوس و مشہود اشیا کا ء کو اپتی نوعیت 
میں بالکل ختلف تو ہم اس کے متعلق کیا فیصلهہ کریں ؟ یه کہیں کهہ 


و 


وہ اپنے داخل کی د نیا میں کھو گیا ہے ۔ اس کے مشاھدات کی حیثیت 
سایوں اور واھموں ي عے ۔ وہ فرہپ هِں ء التباس ہیں اور ان کی علت 
کوئی عضوی خرانىی ؛ کوئی نفسیاتی الجھن ؛ کوئی اجتاعی پریشا نی جس ے 
غیر طبعی اور غر شعوری یا عض رد عمل کے طور پر واقعیت کا جامهة 
اوڑھ لیا ے تاکہ اس کی تسلىی اور اطمینان کا کوئی ذریعه نکل 
آۓ (حالانکە مادی علوم کے نقطهٴ نظر ہے اس قسم کے شاھدات ک 
ثقی کچھ ایسی ھی بات ے جیسے فن کی حَصوص قدروں کی بنا پر 
علم و حکمت کے ثتا بج کاائکار)ء يا ید کہ اس نے ؿ الواقعه 
حقیقت کی جەپلک دیيیکپچی مے ‏ وہ سایوں اور واھموں سے نہں 
حقائق سے الجھ گیا ے ؛ بعینه جیسے سائنس دان مادی حقائق سے ۔ هھم 
حق کہیں تو کسے اور باطل کہیں تو کسے ؟ ہارے ہاس صد اقت اور 
عدم صداقت یا ب٭ اصطلاح علم کسی واقعے کی صحت اور عدم صحت 
کا معیار کیا عے ؟ اس لئے که آخر آخر میں ہمبں اپنی معلومات کا سلسله 
حقیقت سے جوڑنا پڑے کا کیولکە اگر علم کی اضافیت اور د اخلیت مارے 
اطمینان کے لئے کا ی نہیں ٤‏ ھم اس پر قناعت نہیں کر سکتے کهە اس ق 
کلیت الگ الگ بلکھ ایک دوسرے ہے متصادم اور متزاحم اجزا 
میں تقس مم کر دی جاۓ ۔ یه اضافیت یا محد ید اجزا کے اپنے اپنے حلقے میں 
تو بیشک قائم رکھی جا سکتی عے اور رکھنی چاھئے ۔ لیکن علم اگر 
ایک عمل ۓے جس کا مسلسل ننو و نما حقاثئق ی کثرت اور اختلاف 
کے باوجود جاری رھتا ے تو ھم اس کو الگ الگ حلقوں میں شمبوسسں, 
نہیں رکھ سکتے۔ اس کی مطلق اضافیٹت اور تحد ید کے کجھ معنی ھوں کے 
تو حقیقت مطلقه کے اعتبار ہے ؛ وونه جس طرح علم ىی اضافیت اور 
د اخلیت سے مارے ذوق تفنیش اور تجسس کی تسکین نہیں ہویق ویسے 
ھی اس کے ”طبعی' معیار یا ”قطعی اور ائباتی' توحیہات سے ۔ دونوں, 
صورتوں میں ھم اس سوال پر مجبور ھیں کہ هارا علم اور هارا امان 
کہاں تک حقیقت کی ترجا یی کر رع ہیں۔ اس لئر کھ سائس 
کی طرح مذ ھب کو بھی علم کا دعوئا ے اور اعان وه قدر مشتردک 
جس کا سائنس سے بھی ویسا ھی تعلق ے جیسے مذ ھب سے ۔ دونوں کی 
ابتدا زندی سے هوق سے اور دونوں اس کی سسلسل حرکت 
اور نشو و ارتتا کے ساتھ گھٹتے یا بڑھتے رھتے هیں ۔ لہذا ضروری ے 


فی 


ر‌ 


کہ کسی لہ کسی مرحلے ہر ان میں کوئی مفاھمت پیدا هو جاۓ۔ 
البتہ ھونا یه چاھثئے کہ اس مفاہمت کی بنا کسی غلط اصول پر لہ ہؤ 
ورئە زندکی اس کو رد کر دے گی اور مطالبه کرے گی کە هم اپنے 
فیصلے پر نظر انی کریں ۔ گویا جہاں تک ہاری اس بحث کا تعلق ےھ 
که حقیقت کیا صرف وہ ہے جو باعتبار سائنس حقیقت نظر آتی ے یا وہ بھی 
جسے مذد ھب نے حقیقت کہا ہے ء دیکھئے کی بات یہ ھوگی کہ ہم کسی 
د ھوکے اور مغالطے کی نذر تو نہیں هو گئے ۔ یه نہیں کە ہذ ھب اور 
سائنس دونوں سے قطع نظر کر لیں یا اس نزاع کو دور کرۓ کی 

شش له کریں جو غلطی ہے ان میں پیدا کر دیا گیا ے۔ اب 
عالم مشہود تو ہارے سامتے ہے ۔ اس ی ماھیت اور نوعیت کچھ بھی 
هو ء ھم اس کی موجود کی ہے انکار نہیں کر سکتے ۔ لیکن عالم غیب کا 
اکقات اس طرد رہ اض تو شرداا یا ساسا ے امن سر کنا 
اور اس لئے اندیشهہ ےے بعض ”واقعیت پسند؟ طببیعتہں شاید اس کی 
موجودی ہے انکار کر دیں ۔ اڈ نگٹن کے نزد یک بھی اس اند یشے کا 
پورا امکان عے اور اس لئے وہ کہتا ے آئے اور سب باتوں ۔ 
مد ھب ء فلسفہ ء تار جع ء انسانی تجر بات اور مشاھدات۔ کو بالاۓ طاق 
رکھتے ھوے خالص علمی نقطهٴ نظر یعنی 'قطعی اور اثباتی؛ علم 
کے اس سعیار ق رو سے جو اصول سائنس کے مات وضع ھوا اس 
مسئلے پر غور کریں ۔ یه اس کی عالم غیب کی موجودگی پر بعض 
مقدمات ىی مدد سے استد لال کیا جا سکتا ے ہہاری تسلی کے لئے کانی نہیں 
هوکا ۔ اس لۓ نہیں کھ بقول مولانا روم 


پا ۓ اسند لالیاں چو ہیں بود 


بلکہ اس لئے کہ جس کسی نے اس عالم کا مشاہدہ ھی نہیں کیا اس کی 
تسلی عض زور استدلال ہے نہیں ہو سکتی ۔ مثال کے طور پر جب اس 
دعویٰ کے باوجود کہ ہارا دل ایمان و یقین نے لبریز ہے یه خلش 
باق رہ جاۓے که ھم شاید دھوکوں اور سایوں می الجھ گئے یں 
تو اس کا مطلب بجز اس کے اور کیا ہو سکتا ےہ کہ ہمیں 
امان و یتین ہے کوئی بہرہ نہیں ملا ۔ بھی وجہ ے که عالم طبیعی 
کے وجود پر کوئی استدلال نہیں کرتا۔ وه ایک حقیقت حاضرہ 


٘ 


جس کا مطالعده ہم بغیںر کسی شک و شبه یا تفتیش و استنسار 
کے شروع کر د یتے ہیں ۔ مگر سوال یہ ۓ کە عالم غیب کے متعلق 
بھی کیا یھی روش اختیار کی جا سکتی ےہ ؟ ہارا علمی نقط"ٴ نظر اس 
بارے میں کیا کہتا ے ؟ کیا عالم دو ھہیں ء ایک د وسرے ہے منقطع 
اور منفصل ؟ یا ایک حقیقی اور د وسرا سراب ء یا حقیقی کا ہرتو ؟ ایک 
وہ جس کے مشاهدے پر ہم مجبور ہیں یعتی '”شہود' اور دوسرا وہ حو 
ماری نکاھوں ہے اوجھل ےہ یعنی ”غیب' کا ؟ یا پھر غیب وشہود 
کا امتیاز مارے علم نے پیدا کر رکها عے ورنہ غائب ہی در اصل 
مشہود کا سہارا اور اس لئے اصل حقیقت ء جیسے مال سائنس کا مشہود 
اس کے غیب کا محتاج ے ۔ اب جہاں تک 'علم' کا تعلق ہے یعنی جہاں 
تک ھم اس سلسلے میں حواس خەسه ہے کام لیتے ء عقل و استد لال ء 
جرے اور مشاهد ے ہر بھروسا رکھتے مں عالم مشہود کے مطالعے کے ساتھ 
ساتھ قدرتاً يہ سوال پیدا ہو جاتا ہے کہ اس کی اصل کیا ر ؟ 
عليل ھذا یه که وہ اپنی نکوین و ارتقا مس 0 سسراحل ہے 0 
جکااے ؟ ھم چاھتے ھیں ان سوالات کا جواب ”سائنس ' ھی کی اساس 
پر مل جاے یعی علت و معلول کے کسی ایسے نظام ی بد ولت جس 
میں قوانین طبیعی کے سوا اور کسی چیز کا دخل نە ہو۔ ہم اس کے 
متعلق طرح طرح کے نظریات اور تصورات قائم کرت ھیں اور سجھے 
ہیس کہ ية ہمارے اطمینان کے لئے کا فی ہوں گے ۔ حالانکہ اس مطالعے 
ى ابتدا ھی میں بعض ایسے خیالات مارے ذ ہن میں جاگزیں ہو جاےے 
هیں جن کو باوجود کوشش کے ہم اہنے سلسلهٴ معلومات سے الگ نہیں 
کر سکتے ء الا یه کے اپنے معیار علم سے تجاوز کرےۓ ھو لے زبردسی 
ایسا کریں ۔ یا پھر یہ کہا جا سکما ےہ کہ ہارا تعلق چونکہ حقیقت کر 
ایک پہلو یعنی حقائق کی ایک مخصوص نوع سے ےے لہدا ان خیالات کو ان 
سے الگ رکھتا ھی ہہتر ھوکا۔ ھمارا مطلب ہے غایت اور مقصد ء ارادرے 
اور منصوے کے قصورات جو ایسا معلوم ہوتا ے علت و معلول کر 
طبعی اور مادی عملدر آمد کے ساتھ ساتھ عالم مشہود کے هر مظہر میں 
سر گرم کار تھے ۔ یوں ہارا علم شروع ھی سے ایک خاص رنگ اختیار 
کر لیتاے جسے ھم ”قطعی اور اثباتی ٴ کہتے ہیں تو عض حقائق کی ایک 
خاص وع کے اعتبار ہے ۔ لیکن اس سے يہ کمہاں ثابت ہوتا ےہ کید 
اس معیار علم کا اطلاق جن حقائق پر نہیں ھوتا ان کو حقائق می تسلہم 


طِ 


مھ کیا جائۓ ۔ یہ کیسے ممکن ہے کہ حقیقت مطلقهہ کی ترجا نی ممام و کال 
سائنس ٤ھ‏ رنگ سی ھو سکے ۔ یول بفی سائنس ہے ننطلهٴ نظر سے 
دیکھا جاۓ تو جہاں تک موجودات خارجی ى حقیقت اور ماھیت کا تعلق 
ےے هارا ”قطعی اور اثباتی؛علم چند ایک اساء اور علامات سہ آ کے 
نی ےھت ایا کا ھ بت رتا مز 9ھ :اور 
فطرت کے مظاہر کی تسّر یح کرتے ہواے اس جیڑ کا جو ان کے اندر 
کام کر رھی ےے اور جس کا ھم ایک نام رکھتے ھیں ۔ لہذا انام کار 
یہی ام س اساء و مصطلحات ۔- جن کا علمی مفہوم ان کے لغوی معنوں 
سے بالکل ختلف ہوتا ہے حقیقت کا تارویور ٹھرتے ہیں ۔ لبکن یہاں 
پہنح کر ایک ادما انسان جس کو سچ مج حقیقٹ کی تلاش ےے؛ جو عض 
اسما٭ اور مصطلحات یا سائنس د ان ہے الفاظ مہں سایوں اور واھموں پر 
اکتفا نہیں کر تا رس کے ل ناف کہ عالم متہود ى تکوین و ارنقاء 
علیل ھذا اس کی حقیقت اور ماھہت کے بارے میں هھاری علمی توجیہات 
را خاصاق سو ےد امس کسی مس ینکر جو رانا ظا 
کہسں نہ کہسں کوئی خلا بای رہ گیا ھے جس کو بھو نے کا علوم طبیعی 
کے داس کوئی ذریعه نہیں ۔ بسا اوقات یه توجیہات تہایت د رجه سطحی 
بلک مضحکه خیڑ نظر آقی ھہیں ۔ ھم کہا کرتے ہیں صورت حال یه 
تی پھر دفعتاً ایسا هو 92 لیکن یه انداز داستان کوئی کا تو ہو 
سکما ے علمی توجیہات کا نہیں هو سکنا۔ بسا اوقات هھم ان توجیہات ہر 
مطمہٰن هو حاے اور ایک احساس کا صر انی کے ساتھ یه سمجھتے ھس کكهے 
ان ہے نیالواقعه حقیقت کی ترجانی هو رھی ے اور ھم گویا اسبا کی کنه 
تک حا پہتحے ھس ۔ لیکن بھر دفصاً اسرار کاثنات کے متعلق ہارا تقر 


ھارےے علم گک اتا 'کیاں ری ٤‏ علم یا لا علمی و ٠‏ آت کْ ھارأ 
”قطعی اور انبا نی ؛ عام غی ام دو علم مہںس کو مانا رج کا کەه عالم 


مشہود کے پس بلس سے جو ثو دا وأ ضرع جے ضعارے قطعی اور ایا تی 


شس کے 


علق کا ہی کو ں گار ار حتف ام کن رھ غے خق کی افراک سے 
علوم طبیعی ذاصر ھیس -۔ لہذ ا ابنے ”قطعی اور انبا تی ؛ علم ہے مامحت 
ھمہں حقیقت کی صرف ایک یعئی جزئی تعیبر ہر قناعت کرنا پڑی ۔ اس 


کی کلی اور آخری تعبیں کے لئے خواہ یه تعبیں ایک نئے سفر کی تممہید 


یی 


ثابت هو همیں کسی دوسرے ڈریعه علم یا دوسرے عالم کا رخ 
کرتا ہو کا۔ 


لیکن اس دوسرے ذریعے اور دوسرے عالم کا رخ کرنے سے 
چہلے یه د یکھ لینا ضروری ے کہ ذ ھن انسانی کی اس جدو جہد کا نتطل“ 
آغاز کیا غے جسے ھم علم ہے تعبیں کر تے ہیں ۔ کیونکهہ ھم چاهتے 
هیں جہاں تک هو سکے علم کے قطعی اور ائباتی معیار سے ۔ ضروری 
ےھر ھا نے هر مت موی 
معلوم ے علم عبارت ے ذ ھن انسانی کی اس کوشش ہے که ھم اپتی 
ذات اور کا ثنات یا بە الفاظ د یگر ان حقائق کا ٹھیک ٹھیک فہم پید ا 
کریں جن میں صرف اس لئے کہ علم کا تعلق ایک طارف نفسں مدرکھ 
آؤر دیزی جانب شئے مدرکہ ہے ےے 'شاھد و مشہود' یا تاظر و منظور 
کا امتیاز پیدا هو گیا ےہ ۔ کچھ حقائ داخلی میں ”ماری ذات' شعور اور 
فقس سے متعلق ء کچھ خارجی ء عالم مشہود یا سادی کائنات سے ۔ گو یا 
علم کی ابتدا داخلی اور خارجی دونوں قسم کے حقائق ہے ہوتی ےم ۔ 
اس کا رخ اگر خارج کی جانب ہے تو داخل ی طرف بھی ۔ اب فرض 
کیجئے سہولت مطالعه کے لئے ھم حقائق کے ایک پہلو یعنی داخل ہے 
قطع نظر کر لیتے ہیں ء عليل ہذا اس بحث ہے کہ جمله حقائق کی توحیه 
کسی ابک اصول کے ماتحت هو حاے یی یا ھمہں ان کے لئے الگ الگ اصول 
قاٹم کرنا پڑیں کے ء ھم نظر رکھتے ہیں تو صرف اس بات پر کە علم 
کا تعلق ے شعور ہے اور شعور ےۓے اس کے دو راستے متعین کر دےۓے 
ہیں ۔ ایک داخل ہے خارج اور دوسرا خارج سے داخل کا ۔ داخل ہے 
خارج کارخ کرتے ہوئۓ ہم تے عالم مشہود کا جائزہ لیا تو اس کی ائتہا 
اسماء اور علامات پر ہوئی مگر جن کی حیثیت ۔- جہاں تک حقیقت کے 
مہم کا تعلق ھے۔۔ پھر ”داخلىی؛ ے ۔ لہذا ھم خارج سے داخل کی جانی 
لوٹ اےۓ تاکه ان اس ٭ اور علامات کی حقیقی نوعیت ء معنی اور مطلب 
کی تحقیق علمی نقطدٴ فظر ہے کر سکس اور د یکھس کہ حقیقت کی ترحانی 
میں ان ہے کہاں تک مدد مل سکتی ے ۔ لیکن یہاں ان حقائق کا 
مطالعه بھی ضروری ےے جن کا تعلق لفس اور شعور ہے ۓے اور جن سے 
علوم طبیعی ہیں بحث نہیں کی جاتیق تو اس لئر کہ ئضم, اور شعو, ان 


یا 


علوم کی گرفت میں نہیں آتے ۔ پھر قطع نظر اس ہے کھ نفس اور شعور 
کا مطالعہ ابی جگہە پر ضروری ےے ء خود علم کا تقاضا ہے کہ جمله 
حقائق پر یکساں توجہ کی جاےۓ تاکھ من حیثالکل اس کا نشو و نما 
قاثم رےے اور اس تفریق کی حقیقی علت جو ٭ذھنۂ اور 'مادے “یی 
شکل میں سائنس ۓ پیدا کر دی ے مگر جس ہے بچنے کا اس کے پاس 
کوئی ذ ریعه نہیں مماری سمجھ میں آ جاۓ ؛ عليل ھذا یه کہ ذ ھن اور 
مادے کی اس ثنویت کے معتی (جہاں تک علم کا تعلق ے) کیا هں ؟ 
پھر یه بھی ممکن ےےہ کہ یہاں بعض ایسے حقائق کا انکشاف ہو 
سکے جو حقیقت کے مہم و ادراک میں ویسے هی نتیجه خیز ثابت هوں 
جیسے خارجی حقائق ۔ اس ہے یه غلط فہمی لہ ھوکهھ اڈ نگٹن کے نزد یک 
علم کوئی ظنی اور قیاسی چیز عے جس کی تصد یق و تثبیت کا اتحصار 
حعض ماری کیفیات اور تاثراٹ پر ےہ تا آنکہ ذ ہن اور شعور کا سہارا 
لیتے هوۓے ھم اس بارے میں جیسی چاے راۓ قائم کر لیں اور یوں 
حق و باطل کا کوئی سعیار باق رے نە صحت وعدم صحت کا کوئی 
اصول ۔ اڈنگٹن کی نظر اس بات پر ے کہ عالم مشہود کا 
وہ مطالعه جس کا تعلق ہارے 'قطعی اور اثباتی' علم سے سے ا کا بھی 
ے اور جزئی بھی ۔ سائنس کی رو ہے تو عالم مشہود کے ”وجود ق 
الخارج ٴ پر بھی اصرار کرنا نامکن ے۔ لہذا ہم مجبور هیں‌که داخل کا 
رخ کریں اور د یکھیں که نفس اور شعور کی د نیا بھی کیا جستجو ے 
علم میں ماری رھبری کر سکنی ےہ ؟ اس لئے نہیں کھ یہاں حتیقت کا 
ادراک ے منت حواس و بلا واسطه' یعّی حضوری طور پر ھوتا ے۔ ممکن 
عے یەادراک بھی ویسا ھی ”بالواسطد ' یعی امعولاتی هو جیسے سائنس ے 
مطالعه میں موجودات خارجی کا۔ بلک اس لئ ےکه ہمارے سفر علم کا آغاز وا 
تھا تو اسی دنیا ہے۔ لہذ! جو سائنس دان اس سے محض اس بنا ہر آنکھی 
بند کر لیتا ے کہ اس کے منہاجات کا اطلاق ھارے داخل کے حقائق 
پر نہیں ھوتا اور اس کے باوجود سمجھتا ہے کہ علم کا تقاضا پورا 
هو گیا وہ اہنے منصب و موقف ہے تجاوز هی نہیں کرتاء علم کی آزاد انه 
حرکت مبں بھی ایک ایسی رکاوٹ پیدا کر دیتا حے جس کااسے کوئی 
حق نہیں پہنجتا۔ یوں اڈ نگٹن ۓ عالم مشہود کی ابتداء اس کی حقیقت و 
ماہعیت اور ٹکوین و ارتقا کی داستان علوم طبیعی کے لقطهٗ نظر ہے 


یب 


بان کر یت ھوےے ھمیىی خارج سے پیک حست داخل یعی لفس اور شعوز 
1 سامتے ابوڈ وہ عے ۔ بعیله جس طرح ایک قصیدہ نگار تشبیب سے 
کریڑ رر موےۓ خاقہ اوح کے نکر جو ٭ جات ےھر سے و 
”'روح' کو اس اس کی دعوت دیتا ے که ”عالم غیب ' یىی طرف جس 
ک5 بتول اڈ نکٹن وہ خود بھی ایک حصحصه ےۓغے بڑھنے یىی کوشش وو 
تو اگرحہ یہ بات کی نہیں گئی لکن جہاں تک الفاظ کا تعاق ےہ صاف 
الو افعه نعلق ےء یعبی جو کوئی حمہشت کا حوبا اور اس ہے تفرب و توسل 
کاسائنی دان عۓے اور سائنس دان ھی 2 طرح اس کے بھی 6 اصول ھی ؛ 
کحھ وسائل اور ملہاجاتے جن کے سہارے وہ حقیعت کی طرف پڑھنا 
اور اس کے اڈازا کے اؤ غرفان کی نع کوٹ ےے ۔ وە ساہوں اور 
واھموں کا مہس ) حفائی کا طالبی لے ۔ ان حثائفی کا دو مشہپود حقتائثی 
سے بھی کہس زیادہ وساح ٤+‏ کہی زبادە نازرک اور کہی زیادہ سنگن 
ھیں۔ اس کا سفر بھی بظطاھر غفر عحتشم نا آنا ےے اور اج لے بھی نئے 
نئے تجرباتن ھس اور نئے نئے مناھد ات لیک اس کی تو حجهة جو لکه تمام 
حفیقت پر ۓ أ3ا اس 1ج مسفکلات بی زیادہ ھس اور خطرات بھی 7 
پلک اس سے بھی بڑھ کر کہمولکہ اس کی نکا حس حفیفت مطلفه پر ہیں ۔ 
شا ید کجھ ایسے ھی احساسات تھے جن کے پہشی نطر افبال ے ھاری توحه 
مولانا روم کے ان اسعار کی طرف سنعطف کرائی ے * 


د قش صو یق سواد و حرف سپٹ حز دل سید مثل برف ا ۳ 
زاد دانش منلک آثار فام زاد صو ق چجیست آثار قد م 
ھم چو صیادے سو ے اشکار شد کام ا ھو دید و پر آثار شد 


لیکن هو سکتا ےہ بعض سائنس مزاج حضرات کو روح' اور 
”غیب ' ایسی اصطلاحوں پر جو اختلاف معنی و مفہوم کے باوجود 
تو نان ھر مد ھب میں مشترک ہیں اعتراض ہو ۔ حالانکه اکر 
ھمیں مد ھب سے خواہ مخواہ چڑ نہیں ء ھم نہیں چاہتے مذ ھے, اصطلاحات 


کا ج 
کو غلطسمجھیں یا ا نکو غلط معنی پہنائیں (کیونکہ اصطلاحات کا وجود 
پہر حال ضروری عھۓ تاکہه اد اۓ مطلب ہیں سہولت هھو) ؛ جاری 
خواهھش ےہ کہ حقیقت کے سب پہلوؤں پر یکساں نظار رکھں تو 
ہیں اس سے بحث نہیں ہونی چاہئے کہ اس کا انکشاف علم کے 
کسی مسرتے میں کس طرح فو رفا اور اس جج لئے گیا اطاتی 
استعمال کی جا رھی میں ۔ میں بحث ہوئبی چاہئے تو اس ہے کہ هارا 
<فطعی اور اثبا تی ' علم جس ىی بنا ادراکک بالحو |ٍس پر ےے (اور جس طرح 
ساس ہو ان یق قوف ک اق 2 فا کی عم ہے ول اقال ےہ 
ہابت ھی غلط نظریہ بے حو ھم تۓ فاغ کر رکیاے اور جس کی بنا 
پر سمجها حاتا ےۓ که عام کی نوعیت خواہە اس کا موضوع کجھ 
بھی هو پبہر حال وھی ہوئی چاہئے جو علوم طبیعی مس مھےھہ۔ 
لہذا سائنس دان کے سامتے دو هی راسنے ہیں يا تو اس اس کا اقرار 
کەه اس کا ”وطعی اور ائثباتی ؛ علم حقیقتت ہے ایک یعنی 'مادی؛ 
پہلو تک عحد ود سے اور اس کے کلی تصور ہیں بجاۓ خود ناکائی ء یا 
سائنس کے 'قطعی اور اثباتی ؛ علم کے ماورا بعضشض ایسے حقائق کا اثات 
جن کا مطالعه اپنے اپنے رنگ میں علم کا سرچشمہ اور حتیقت کے 
فہم میں مہاری رھبری کرنا ے ۔ گویا جہاں تک اڈنگٹن کے اس 
سوال کا تعلق تھا که اىتے حدود کے اندر رھتے ھہوۓے سائنس کو 
مد ھب سے انکار کا حق پہنجنا ےہ یا نہیں اس کا ایک جواب تو یە ے 
کہ سائنس کو ایسا کوئی حق نہیں پہنچنا لیکن یه جواب جونکه 
سلبی ےہ لہذا اس کا دوسرا اور ٹھیک ٹھیک جواب يە وکا کے 
سائنس دان اہنے ”قطعی اور ائبا نی ٴ علم کی اساسات اور مسلات ہر جو ویسے 
تو اس کے قطعی اور اتا قظلم کی رھ سے باھر ہیں مگر جن کے 
بقیں خود علم کا وجود نامکن ہے نظر ڈالے اور دیکھے که 
اس کا ”٭قطعی اور انیاتی' علم حقیقٹ کے فہم میں کس طرف بڑھنے کی 
دعوت دیتا اور یوں مارے لئے ایک نبی تحقیق ء نئے مطالعے ء نئی تلاش 
اور طلب کا موجب بڑئتا ےء کیو نلکە اب ھم بعض ایسے حقائق کے اعتراف 
پر مجبور ھیں جن کا انکار خواہ ان کی ماھیت آخرالاس کچھ بھی ہو 
ایک طرح سے علم کا انکار ہے کیونکه بغیں اس کے ہم اپنی تحقیق و طلب 


ےہ 


پھر اس دوسرے جواب ىق اس لئے بھی ضرورت ہے کہ هارا 
ژمانه 'سائنی کا زمانه' ےے ۔ لہذا تہذ یب جد ید کا مطالبه ے کے ہم 
اپنی زندی کے سسائل سائنس کُ 'روشنی' میں حل تک یں تپ اب 
سائنس کی روشنی اگر یالوافعه کوئی روشنی ےہ اور بہ تَہذ یب سچ مح 
اس کے پیجھے جل رھی ےے تو بلا خوف تردید کہا جا سکنا ےہ کہ اس, 
ے عالم انسانی کو جس مرحلے ہر لا کهڑا کیا عے بالواسط با 
بلا واسطه سائنس ھی کی بدولت کیا ے ۔ بە الفاظ دیگر وہ نتیج سے 
اس مطمح نظر ء اس طرز خیال اور اس عملی روش کا جو سائنس کے 
زیراثر اختاز یىی گئی اور سس کی دیکیتی مور ھر ملدہ طعت 
انسان بجا طور پر یه پوجھنے کا حق رکھتا ے که ہاری جستجوۓ 
علم کی انتہا کنہاں ہوئٹی ؟ حمیقت کے فہم مہں ھم نۓے کہاں تنک آ کے 
قد م بڑھا یا 7 وہ کیا نصبالعین ےے حو اپنی ذات اور کائنات یا 
زندی کے معنی و مقصود کے پیٹس نظر اب ہارے سامنے ہے ؟ ھم 
ابنی حس قدر کے بارے میں کیا کہتے ہیں ؟ سائنس کے 'قطعی اور 
.اثباتی ٴ“ علم کے ماتحت اس ى کوئی اھمیت ےے بھی یا نہیں ؟ وہ کہاں, 
جع ای مے تائر عزرل یا الورۓ کان تک ا جائ رکا عم اٹ 
سوالات پر مجبور هیں اس لئے کە یه سوالات هاری فطرت میں داخل 
ہیں اور ژندػی کیا اس کا کوئی پہلو ان میں ایمان و یقین کا سہارا 
لئے بر آ گے نہیں بڑھ ستتا۔ سائنس یىی ابتدا ھی اس اعان ہے 
ھوقی ے کہ عالم مشہود کا مطالعه ممکن ہے ۔ علول ھذا يه کهھ اس 
مطالعے ہے جو علم حاصل ھوتاعہ ھم اس کی ”قطعیت اور اثباتیت ' 
می یقین رکھ سکتے هیں ء اس علم کے کحھ معنی ھیں اور اس کا حصول 
سرتاسر ہے مقصد نہیں ۔ ھم چاھتے ہیں اپنی مخصوص نوعیت اور 
ماھیت کے باوجود یه علم اس وسیع تر کل کا جز بن کر رع جس کو 
زندگیقی سے تعہبیر کیا جاتا عے ۔ بیشک علم کی طلب علم کے لئے 
عے ء کسی خاص غرض و غایت یا پہلے سے طے سدہ مقصد کے لئے نہیں ۔ 
لیکن ان معنوں مس کكه اس کے آزادانهة ٹضو و تماء سفاد اور مصالح میں 
کوئی چیز حارج ہو ء نه هھم اس پر من ماى فیود اور پابند یاں عائد 
کریں ۔ ان معتوں میں نہسی کہ اس کے ثتائج ے جون و چرا قبول 
کرتے جائیں خواہ ان سے زندگی کی قدریں مجروح هوں یا اس بنیادی تقاضے 
کی نفی ہوتی ر کہ ہارے ذہن یں حقیقت کا کوئی واضح اور کلی تصور 


سیت2 
0 


کس لہ سی 


یہ 


پیدا هو ۔ لہڈذا زندیق کو حق پہٹجتا ہے کہ ہر محلے پر 
علم کا جائزہ لے اور دیکھے که یوں اس کا واسته منور هوا 
یا تاریک تر ہو گیا ۔ یہاں یہ کہنا صحبح نہ ہوگا کہ زندگی کے کئی 
پہلو ھیں ء ھر پہلو کو اپنی ایک حیثیت اور ابنی ایک حگه _ لہذا 
ھم مجبور ہیں کہ ان کا اختلاف و امتیاز قائح رکھیں مگر یه اختلاف 
و امتیاز تعلی کی علامت ے ے تعلقی کی نہیں کیوٹکه وہ سب ایک ھی 
کل کے اجزا ہیں اور اس بنیادی وحدت کے زیر اثر جس تے ان سب کا 
رشته جوڑ رکھا ے ایک دوسرے سے توافق اور تطابق پیدا کرتے 
ہو ۓ آ گر بڑھتے ہیں ۔ یوں ھی زندی کا نشو و نما قائئ رھتا اور 
یوں ھی وہ اپنی غلطیوں کا ازاله کرق اور دشواریوں پر غالب 
آ سکتی ے ۔ وہ علم ھی کیا جو ا۔عان و یقین کى روشنی ہے عحروم هو 
اور وه ١عان‏ و یقین ھی کا حو علم کا او اتة روک ذا ری و نے 
زندق کبھی گوارا نہیں کرے گی که اس ہے تقاضے باہم 
ٹکراے رہیں۔ ہی وجهة ےے کہ ہم ان کے درمیان کوئی خط 
فاصل کھینج سکتے ہیں نەه قدروں اور معنوں یی بنیاد کسی 
دوسری اساس بر رکھی جا سکتی ے ء کیوٹکهہ یه دوسری اساس بھی 
علم سے ے تعلق نہیں ھوگی محض اس لئے کە هھم ابنی ذات یا کائنات _کے 
بارے میں جو حکم لگا تے ہیں اس میں علم کا ایک عنصر ضرور شامل رهتا 
ےے ۔ گویا ئه علم اس بات پر قناعت کر سکتا ےہ کہ اس کو سائنس 
کے ' قطعی اور اثباتی' علم تک حدود رکھا جاۓ ؛ ئە قد روں اور معنوں 
سے اس کا رشتہ منقطم ہو سکتا ےہ ۔ تہذ یب جدبد ہے ابتدا ھی ہسں 
جو غلطی سرژزد هھوئی عقل اور اعان کے درمیان تفریق و انفصال کٌ می 
روش تھی جس سے رفته رفتةه اعمان و یىیقین کا وەعالم ھی درهہم 
برھم هو گیا جس پر شرف انسانیت کا دارومدار ہے ۔ خیال یه تھا که علم 
چونکه ایک حرکت پذیرء بڑھنا اور پھیلتا هوا عمل ےے جس میں هھمیشّهھە 
تغیر و تبدل جاری رھتا ے لہذا اس کے غیر مختتم سفر کو دیکھتے 
ہوۓ یہی بہتر ےہ کہ ایان و یقین کی محت علم سے الگ رکھی 
جاے ۔ بالفاظ دیگر ہارے ذھن کا ایک حصه علم کے لئے خصوص 
رےء دوسرا قدروں اور معنوں کے لئے۔ لیکن زندگی چولکە ایک وحدت 
ےے اور کسی دوئی یک متمحل نہیں ہو سکتی اس لئے آخرکار ایک پیا 


یو 


یعلی ”علمی' مطمح نظر ممودار هوا اور تمام و کال اس بر 0 2( اور 
جس کو دیکھتے ھوۓے سوال بہد | هو تا ۓ که وہ کیا ری جو 
ہہ وس خان :وک _ نے سائنس ہے حاصل یق ٴ٢‏ وہ کیا مان و یقین ے جس 
ک اریت داسف و عدن یىی ڈنیا اب آ کے پڑھ رھی غے ٌ قد روں اور 
معنوں کا وه کون سا بیانه ےہ جس میں اب اس کی ضروریات اور 
اشارہ کر ڈاینا کا یق ھو کا حو اس وقت روعا ھیس اور جن مس 0230 
نقطدٴ نظر ) کسی مقاد و مصلحت ؛ کسی مقصد دا تنصب العن کا (حاظط 
رکھتے هوۓ دیکھئۓ یاس و نومبدی ہے سوا اور کجھ دکھائی نس 
دیتا ۔ معلوم ھوتا ے تَہذ دب حاضر کی کشتی ھلاکت اور تباھی کے 
کنارے آ لی ےہ حتول کە اب اس کے ناخداؤں کو بھی اس کی سلامتی 
حقاظطت 9 کون جن پر سب و لت کا دار و مدار 5ے اور 
ہہں قلاح و کامرانی کا ىيغام لاۓ۔ لیکن سوال یه ہے کہ ان 
مصالح کو حفوظ رکھا حالےۓے کا تو کس طرح ؟ اس امان و یقن کی 
تچد ید ھوگی تو کیوں کر جس ہے زندگی کو سہارا ملے اور وہ شر اور 
فساد یىی فوتوں ہر غالب آ سکے ؟ یه سوال ہھے جس ے اس وقت 
عیر خواہان توج السانی کو بربسان کر رکھا ہے ۔ مگر دیکھنۓ کی 
بات یه عے کھ نہذ یب جد لد کے لئے بہ خطرناک صورت حالات بدا 
ھوٹی تو کن اسیاب کی بنا پر ٠‏ ماری راۓ جوااس ی بل اور می 
وجه تو بہی ےہ کے علم کا رتته حہیب ایک د قعهد حواس اور بحض حواس 
سے جوڑا گیا اور بھر یه طے بایا کہ ان کے علاوہ اس کا کوئی ذریعه 
مہںس دو قد ری بات تھی که علم بالحواس ھی کو مطلی علم ایا ضا ۓ ت 
اٰس ہے جو نتاحه نکلا وہ یەدکه ھہاررے حملهة علوم (حتاتی ھوں ىا عمرانی) 
کی نان صف آرا ہو گئر ء کہوئکە ان علوم کو فدروں اور 
معنوں سے بحٹ تھی نہ قد روں اور معنوں کا وحود انہیں کہی نظر آبا 
(اور پاصیار اناج متہاجات ہے نظ 1آ بھی ہی تنکتا تھا) . ہك زندقی 
کے ھر مظہر اق اق کے مس ہو کی تشریج قوانبن طبیعی کی ہتا پر ھونۓے 
لگی اور فرد ھو یا جاعت اس کے حمله اعال و افعال عغشض علت و معلول 


یڑ 


کا ایک سلسله بن کر رہ گئے جن میں ارادے کو دخل ے لن 
قدروں اور معنوں کو ۔ یوں مغربی تہذ یب و مجمدن کے لئے بجز سائنس 
اور کوئی سہارا باق ته رھا اور سائنس ے دانسته یا نادانستعہ 
اعتداعن الحد ود ٴ یعنی اہنے خصوص حلقه کار سے تہاوز اور زندق کے 
دوسرے پہلوؤں میں ے جا مداخلت کی روش اختیار کر ی کیونکہ اس 
تہذ یب نے ات سمسائل کا حل یھی سائنس ھی میں تلاش کیا یعنی 
عفد تہ اھاف لسر کس ای کی 7ت ھا خی 
یا ے تو بالواسطه یعنی صرف "”علمی' پہلو ہے اور اس حقیقت کو 
نا ہوھی "کو ڈیا ”كة عو مائ داع غض ماش کے قتظت نظر سے ان سائل 
پر راۓ زنی کرتا ے وہ گویا 'اعتداٴ' اور ”دخل درمعقولات' دونوں 
کا مر تکب ہوتا زعہ ۔ حالانکہ کسی شر کا 'علمیٴ مطالعه اس کے صرف 
ایک پہلو کا مطالعه عے لہذا اس ہے يف سمجھنا کہ ہم تے اس شے 
کو هر پہلو سے سمجھ لیا ایک ایسی غلطی ہے جس ہے سائنس دان 
کو بہر حال احتراز کرنا جاہئے ورنه اس پر وھی اعتراض وارد 
ھوکا جو سائنس کی طرف ہے کبھی فلاسفه اور ارباب مذ ھب پر وارد 
ھوتا تیا کھ وه عحض قیاسات ہے کام لیتے ہیں - حاصل کلام 
یه کهة قدروں اور معنوں کی تلاش هو یا عقل اور ایمان یىی مھت 
دور حاضر کا انسان ایک ایسے ظلمت سرا میں کهو گیا ےہ 
جس سے ہذدیب و مدان کا راستد مٹور ہو رھا ے ته علم و حکمت ک5 
اور جس کو دیکھتے ہوۓ ہم کوئی نتیجہ اخذ کر سکتے ہیں تو یہ کھ 
تہذ یب و محمدن کا مسئله حل ھوگا یا قدروں اور معنوں کے لئے کوئی 
اساس ملے ػی تو سائنس کے ”قطعی اور اثبایق' علم سے ماورا کسی 
دوسری ھی دنیا میں اور جس کے متعلق ماننا پڑے گا که ایمان کے ساتھساتھ 
علم کا بھی سرچشمہ ےے ۔ کم ہے کم اس حد تک جس حد تک قدروں 
اور معنوں کا تعلق علم ہے ے ۔ 


لیکن یه بحثت نامکمل رے گی اگر ہم ےۓ اس امس ہر غور نہیں 
کیا کە عصر حاضر کی 'سائنس مزاج' تہذیب کا رجحان مذ هب کے 
خلا‌ف کیوں ہے ۔ یہاں ے اختیار ہارا ذ ھن مغربی تہذیب کے ایکه 
خاص دور کی طرف منتقل ہو جاۓ گا۔ لیکن یه موقعه ان اسباب ہے 
بحث کا نہیں جو تاریخی لحاظ ےے اس خالفت کا داعث ہە ۂٴ۔ ها. م ا؟ 


عاح 
دیکھنے کی بات عے تو یه کە اس خالفت کی بنا کن وجوہ پر رکھی جاتی 
عت طاس کے سالناع اصوتھےی غل مر د کو ک7ا عا تو 
یقن ہے ےے اور ایمان و یقین کا ایک خاص حلقه ۔ اس لئے مد ھب کو 
ان معاملات میں دخل انداڑزی کا کوئی حق نہیں جہاں علم اور عقل ء 
تجرے اور مشاھدے کی کارفرمائی بے ۔ یە بھی کہا جاتا ے کھ 
مذ ھبی گروہ بند یاں ء عقائد اور ظواھر ایک ے جا تکلیف ہیں جس 
سے زندگی کا کوئی سسئله حل نہیں ھوتا۔ برعکس اس کے انفرادی اور 
اجتاعی نزاع و جدال کا دروازہ کھلا ہے ۔ لہذا بہتر ھوگامذ ھب کو 
ان سب باتوں ۔۔ انفرادی اجتاعی ۔۔ سے الگ رکها جاۓ۔ یوں بھی 
ہہارے 'قطعی اور ائثباتی' علم ہے ان حقائق یىی کوئی تصد یق نہیں ھوق 
جن پر اس کا دار و مدار ہے ۔ بباطن اس میں عقل اور امان کی وھی 
دیرینه آویزش کام کر رھی ے جس میں بزبان افبال ایک طرف ”لا؛ 
ے یعنی موجودو شہود کے ماورا ایک ازلی اور ابدی حقیقت کا انکار 
اور اس لئے باطن کو چهوڑ کر ظاہر پر زور د یتے ہوئۓ انسان کے 
مقصود و منتہا ء تقد پر اور مسنتبل ے انکار۔ دوسری جانب ٭ الا یا 
بە الفاظ دیگر ژندگی اور کائنات مس ہر پہلو اور هر جہٹ سے ایک 
برٹر ہشیت کی رھنائی کا اثبات اور اس کے ماتحت ایک ایسے نصبالعین 
کے لئے عملىی جدو جہد جس ہے کال ذات اور ارتقاۓ السانیت کا 
راستة کھلے ۔ یه عشق اور زیری کا وھی معرکہ ہے جس می ابلیس 
آ2م ابر تا جا کلاا سو اود اساق ےت رت ناس 
مایوس کر دے جو اس ى ڈذات میں مضمر ھهیس اور جن یک بد ولت وہ 
حسن و جال اور حق و صداقت کا ایک ایسا عالم طیار کر سکما مھ 
جس میں ہر طرف سسرت اور سعادت کا دور دورە ہو ۔ لیکن 
تہد یب جد ید کی 'علمیٴ روح چونکہ مذ ہب کا اقرار کر سکتی ھے ء نه 
وطن اور نسل یامادی اور جغراق حدود ے باھر ایک عالمگبر انسانیت 
کا اس لئے خلوص اور ایثار اور ے لوت حبت کے اس جذدے ہے حروم ےہ 
جس سے سیرت و کردار پرورض پاتے اور اعلول مار وضع 
هھوے هیں ۔ لہذا مذ ھب کی خالفت انسان کی حبوب ہے ممحبوب آرزوؤں 
ارادوں اور عزائح کی خالفت ہے ۔ اس کے ضمس اور اخلاق ء ان اور 
یقین کی خالفت ۔ وہ ایک سازش ہے پست ہهمتی اور پست خیالل ک 


یط 


تہذ یب نفس ؛ قدروں اور معنوں کے خلاف ۔ یہی وجہ ہے کہ باوجود 
ان بلند بانگ دعووں اور مٌہایت درجهە ان دار منصوبوں کے جو 
یوں دیکھنے میں بڑے امید افزا ہیں تہذ یب حاضر کا پردۂ ناموس 
چاک ہو رھاے اور حالت يە ےہ کہ اب اس کو خود اپتی بدبختیء 
تحهوست اور اد بار ہے نجات کا کوئی راسته نہیں ملتا۔ مادی اعتبار ہے اس 
کا دست تسخیر اگرچە زمین و آسا نکو اپنی گرفت میں لے چکاہے لیکن نہیں 
لے سکا تو شر اور فساد کے اس عفریت کو جو اس کے سیئے میں بند ہے۔ 
اس کے پاس هر دکھ کی دو اور ہر مرض کا علاج ے ء نہیں تو زوال 
آدم ء اس کی ذلت اور رسوائی کا ۔ بقول اقبال ؛ 


عشق نا پید و خرد می گژزدش صورت ہار 
عقل کو تابع فرمان نظر کر نہ سکا 
ڈھونڈے والا ا مو ما و ا ھی 
اپنے افکار کی دنیا میں سفر کر نةه سکا 
جس ے سورج کی شعاعوں کو گرفتار کیا 
زند کی کی شب تاریک سحر کر نہ سکا 


پھر جب اس ہے بسی اور ے دی ؛ اس شور و شر ء عصیان اور طعیان 
سے گھہرا کر قدروں اور معنوں کے اثبات کی قوبت آتی ےے تو چار و ناچار 
مذ ھب کا رخ کیا جاتاے؛ مگر اس فکر و نظر اور اس ذوق وشوق کے بغبر 
جس سے علم و حکمت کے مردہ قالب میں زندگی کی روح پیدا ھو۔ بعیتھ 
انٌ قدروں اور معنوں ک روح بھی جن کی اساس علم و حکمت پر مع 
چو لکه كَالضا مذ ھبی عے لہذا یه تدپی بھی کامیاب هو کی دو 
مذھب ک بدولت ۔ اندریں صورت هھمںس ہر ایسی کوشش کادل سے 
خیرمقدم کرنا چاھئے جو خلوص اور صدق نیت کے ساتھ مذھب ک 
حایت میں اس لئے ک جا رھی ہے کہ انسان اپنے مادی اور حیوانی 
تقاضوں سے اپنا مطمح نظر بلند کرے اور اسے ایان و یقین 
اور اعتاد ذات کی دولت نصیب ہو ۔ پھر جب اس کوشش میں 
سائنس دان بھی شریک ھوں ؛ اس لےکە ٹھیک هو یا غلط سائنس ھ یکو 
مذ ھب کا سب سے بڑا حریف تصور کیا جاتا ے اور تہذیب جدید کے 
لئے جو مشکلات پیدا کیں سائنس نے کیں تو ہمیں اس پر اور بھی 


ک 


نت ست ای خو بی ہی ے کہە حیات اتعغاق مس سائنس کا منصب اور 
مقام متعین کرتتے ہوئۓے اس نے ار یاب سائنیں کو دعوت دی که علم و حکمت 
کی جستجو میں اور آ گے بڑھکر اس حققت کو سمجھنے کی کوشش 
کریں جسے مذ ھب سے تعبیر کیا جانا ہے ۔ یه نہیں کہ فلسفه اور 
سائنس میں اس کے خقصوص نظرىات کیا ہیں یا دوران بحث میں ضمتاً 
اس ے ”احبابٴ یا ای کسی غتترے۔ کی توجیہ کس طرح 0ئ 


اسلامی نقطهٗ نظر ہے دیکھا جاۓ تو ان سب سسائل پر ایک 
دوسرے لحاظ ہے غور کرنا ممکن عے جس کا ظاھر ےہ یه موقعه نہس _ 
میں صرف اتنا کہون گا که اپ تک قب و شہود یا عالم غیب اور 
عالم مشہود ى جو اصطلاحی استعال کی جا رھی تھبں سائنس (یاعلم بالحواس) 
کے ان ثنطة نظر کے بات که حتقت عام ترمنہوڈ تین +> خواہ اس ی 
طرف سائنس کے واستے سے قددام بڑھائیے ء خواہ مذ ہب کے ۔ سائئیس کی 
رو ہے دیکھئے تو ھم ایک حد تک اس کا مطالعه کر چکے ہیں ۔۔ اور 
اس لئے ھمیں اس کا علم ےہ ۔ اور ایک حد تک کر رۓے ھیس کہو نکه 
ہمارے لئے اس کا علم حاصل کرنا یمکن ےہ وه ایک حد تک ہھہارے 
سامنے ےے ٤‏ زمین و آسان سے لے کر سناروں اور سحابوں تک جن کا 
ھاری چشم ظاھر غعاتنا: کری اف اور ایک حد تک نہیں ۔ مثاتے وہ 
وہ کہکشانی نظامات (قرآنّٗعجید کے اتطارالسموات) جو ہارے نظام 
کہکشاں کے اس پار وافع ہیں اور جن کا سائنس کی آنکھ اپنے مخصوص 
منہاجات کے ذریعے مشاہدہ کرتی ہے مگر جن کی موجودکی ہہں ہمیں 
کبھی شيیهة نہیں ڑا بلکكه تعجب ھوتا اع کە اپنی استعداد علم کی 
بدولت ہمیں وہ عالم بھی جو بظاھر ہاری نکاہوں سے پوشیدہ ے 
ایسا ھی حقیقی نظر آتا ے جیسے وہ جو ان پر عیاں عے اور ایسا ھونا 
چاھہئے بھی ؛ کیونکه علم کا مطلب ھی نامعلوم ۔۔ غائب بعقابلہ حاضر۔۔۔ 
کا علم ہے ۔ لہذا اس کا تقاضا ے کہ ھم مشہود ہے نامشہود کی طرف 
بڑھیں ۔ بالفاظ دیگر اس کی ابتدا شوٹی ےے تو عےسوسات ومدر کات 
یعتی ان حتائق ہے جو براە راسمت ہارے تجررے اور مشاھدے ہیس 
آے ہیں ۔ لیکن اس کا منتہا ی٭ ے کہ ھم ان حقائق تک پہنچنے کی 
شش کریں جو برا راست ھہارے جرے اور مشاھدے میں و 


ک| 


نہیں آتے اور اس لئے حسوسات اور مدرکات کے حلقر سے باہر ہیں 
لیکن جن کا اثبات ناگزیر ہے۔گویا حقیقت خواہ کجھ بھی هو ھم اس ی 
تعیبر میں حسوسات و مدرکات کو نظر انداز نہیں کر سکتے نە جزوآ 
ٹہ من حیثالکل ۔ دونوں صورتوں مس ھم ان کے مطالعه پر جبور ھی 
اور دونوں صورتوں میں ھارا فہم اور مارا ادراک کسی منزل پر 
پہنج سکتا عے تو ان کے حوالے سے ۔ ہی وج ے کہ قرآن باک نے 
ھمیں کا نات میں غور و فکر کی دعوت دی اق ان کے مظاف کو 
“آیات ؛ اليه ٹھہرایا تاکه ھم ”شہادت؛ کے اعتراف ہے ۹ غیںبں؛ کا 
اقرار کریں اور اس فاطرالسموات والارض یىی ھستی پر علی وجەا(بصرت 
مان لائیں جو دونوں کا جاننے والا (عالم الغیب والشہاد ة)اے ۔ زیر نظر 
حطے میں چو نلکەہ حقیقت کے ان دو پہلوؤں کی طرف بار بار اشارہ کہا 
گیا ھے ء بلکہ یھی اس کا مدار بحث ہیں اس لئے راقمالحروف نے اڈ ٹکٹ 
کے تجویز کردہ عنوان ”سائنس اور عالم غیب؟ پر (جس ہے يہ بسئله 
کچھ الہیاتی رنگ اعتیان تر لا ے) :”غیت و شہودک کر ری دی۔ 
کیونکه علم کا مقصود ے حقیقت کا فہم اور اس کی تسلی کی کوئی 
صورت ےے تو ید که ممام و کال حقیقت کو سمجھ لے ۔ لہذا اس 
تلاش و طلب میں ھم کیوں نە قرآن ہاک کے ارشادات کو دلیل راہ 
بنائیى اور دیکھتے رھیں کہ افکار علم کے نشو و تعاء علول ھذا اس 
کے متہاجات و مفروضات کے پیہم رد و بدل ہے جو نئے نئے نقطه هحاۓ 
نظر مارے سامنے آ رے هیں کہاں تک حقیقت کے فہم مہں سساعد اور 
اس لئے ارے اپنے نقطهٗ نظر کے مطابق یا اس سے قریب تر ہیں ۔ 
مزید یه کهھ اس طرح خود ازروغ علم و حکمت جو تاج مترتب ہوے 
ھی حعض نظریات تک عحدود نہیں رہتے _ نە رہ سکتے ھیں ‏ ان ہے 
امان اور عمل کی دنیا بھی متاثر ہوتی ے اس لئے عین مکن ے 
کە ھم اپتے فکر و نظر کی تربیت ان حقائق کی بنا پرکرسکیں جن کا شعور 
پیدا کرنا اسلام کے مقاصد میں داخل ے اور جس کہ بغیر نا ممکن ے 
زندگی اپنی متکلات پر غالب آ ۓء خواہ ان کا تعلق علم ہے ہو 
خواء عمل ہے 


مناسپ معلوم ھوتا ے یہاں دو چار لفظ ترجے کے متعلق بھی کە دۓ 
جالیں ۔ اردو میں ایک علمی زبان بنئے کی مام صلاحتیں موجود ہیں 


موب 


اور اس میں هر قسم کے مطالب بخوبی ادا هو سکتے ہی ۔ لیکن چند 
ام ا3ی کر ھی سر قطع نظر کر لیجئے تو ھم ے ابھی تک اسے علمی سطح 
پر لا نے کی کوئی سعی نہس ى۔ ہاری تعلم انگریزی مبں عے اور 
انگریزری ھی ہیس هم اد رب ء فلسفه اور علم و حکمت کا مطالعه 
کر ے ہیں‌۔ لہذا یه ابیک قدری اس ھے که حب کبھی کوئی 
علمی صحٹ چھیڑی گی با علمی تصلنیف اردو میں منقل ہوٹی تو 
ھمیں اس ى زبان كکجھ نامانوس سی معلوم ھوتی بلکه اکثر انگرىزی کا 
چرىە نظر آقی ے ۔ دبھر اگر کوئی مرجم جسے انگرنزی اور اردو 
دونوں زبانوں پر یکساں قدرت حاصل ے اپنی اس کوشش میں 
کامیاب بھی هو جانا ے کهہ کسی علمی مضمون کو مناسپ عبارت میں 
ا کے دے جب بھی ھم اس ہے تھوڑی بہٹ مغائرت ضرور عحسوس 
کریں گے جس ى ایک وجه تو یه رے کە علمی عبارتوں ہے کم و پیش 
پر کوئی نامانوس ھوتا عے ۔ لیکن اس یی اصل اور سب ہے بڑی وجهە یه 
عے کہ بجھلی چند صد یوں میں علم و حکمت کو جو بھی تراغ اور 
نشو و نما ھؤا مغرب میں ھؤا اور ھم اس کا مطالعه کرتے ہیں تو 
انگریزی یا کسی دوسری مغرئی زبان میں ۔ لہذا اردو میں کوئی 
”علمی زبان ؛ وضع هوئی ؛ نە علم و حکمت کہ نئے افکار ء تراکیب و 
مصطلحات ہے ھمیں کوئی مس پیدا ھؤا ۔ گویا اس مغائرت کے حقیقی 
اسپاب تعلیمی اور ”تذ یبی“ یعنی ان احوال ہے متعلق ہیں جو اجتاعی 
یا تہذ یب و دن کے اعتبار ہے میں پینس آ رے ہیں ۔ اندریں صورت 
یه مغائرت دور ھوگػی تو ہارے ذھتی اور قافتی احیا ہے اور جس کے 
لئے (جہاں تک زبان کا تعلق ے) ما ری کوشش یه ھوئی چاھہئے کہ اردو 
"کو غریرا اور تقر یر دونوں پہلوؤں سے علم و حکەمت 1ء ترح] یی ک5 
ذ ریعه بتائیں ۔ یه ھو کا تو رفقه رفته اردو ایک علمی زبان کا درحه 
حاصل کر لے گی اور اس کی عہاراٹ ء تراکیب و مصطلحات ایک معیار 
پر آ کر باعتبار معلی و مفہوم ویسی ھی قطعیت اور وضاحت اختیار 
کر لیں گی جیسے علم وحکمت کے لئ کسی دوسری زبان کی ۔ لیکن اس ہے 
یا غلط فہمی نه ھو که رافمالحروف ان معروضات ہے خود اپنے ترجے 
کی خانی اور نقائس پر پردہ ڈالنے ک کوشش کر رھا ےہ ۔ هر گز 
نہیں ء اس کا ترجمہ ضرور ناقصں ھو گا اور اصلاح کا حتاج ۔۔ راقمالحروف 
کا مطلب ان معروضات کے پیس نظر کچھ عے تو یه که ان الفاظ اور 


کج 


مصطلحات کی طرف اشارا کر دے جو قارئین کو باعتبار معنی یا 
باعتبار استعال نا مانوس نظر آئیں گی ؛ بتا9 غیت و ہد کی ایطاضسات 
جو گویا اس خطے کی جان ھیں ۔ غیب سے مراد عے وه حقائق جو 
ہمارے تجرے اور مسناعدے میں نہیں آتے اور جن کو انگریزی زبان 
میں ٥‏ 5ء1 0× (ایکس بریئلس) کے ماورا تصور کیا جاتا ے اور 
مشہود ہے وہ جو ہ| رے چرے اور مشاهدے (یعنی م٥‏ ٥1ء‏ م<کا) مس 
آتے ہیں ۔ گویا تجر ے اور سشاهدے کا استعال بھی عام طور پر اسی 
مفہوم میں کیا گیا ےہ اور جہاں نہیں تو وہاں سیاق و سباق ہے ان ک 
دوسرا مفہوم خود بخود متعین هو جاتا ے ۔ پھر جہاں تک انگریڑزی 
لفظ ےہ ما کا تعلق ے عربی لفظ 'شہادت؟ مپں اس کا وم 
مفہوم قطعی طور پر موجود ےے جس کے ماتحت ارباب علم و حکمت 
اسے علمی سباحث میں استعا لکرے ھیں ء حول کە بعش دوسرے استعالات 
کے یاوجود اردو میں بھی۔ سرڑا غالب کہتے ہیں : 


ے غیب غیب جس کو سمجھے ھس هم شہود 
ھیں خواب میں ھنوز جو جا گے ھیں خواب میں 
اصل شہود و شاہد و مشہود ایک ے 
حیراں ھوں پھر مشاهدہ ‏ ےکس حساب میں 


(گو مزا ےۓ اس طرح جو نتیجہ قائم کیا ے اڈنگٹن کو اس ہے بنیاد ی 
اختلاف ے) ۔ باینہمہ مرجم کو ان معنوں میں بعض دوسرے الفاظ 
حسوسات و مدرکات ء واردہ یا واردات بھی استعمال کرنا پڑےے تاکه ادا ۓے 
مطلب میں سہولت هو اور ھم سمجھ لیں کہ بعض صورتوں میں کسی 
غیر زبان کے ایک لفظ کے مقابلے میں ھمیں اپتی زبان کے تعدد الناظ 
استعمال کرتے پڑے ھیں۔ بعینه مرجم کو بعض مصطلحات کے لئے مروجهہ 
اصطلاحات کے خلاف چند نئی اصطلاحات وضع کرنا پڑیں ے مثاہ .اتید 
(جس کے لئے عربی میں مفرغ کا لفظ وضع کیا گیا ے مگر جو اردو کے 
کے لئے نہایت نامانوس ے) اور احتسامس جو عربی میں تو استعال نہیں 
ھوتاء لیکن پھر کتنے الفاظ هیں جو ہم نے عربی قاعدے ہے وض عکئے هیں 
مگر جو عربی میں استعال نہیں ہھوۓ ۔ اس سلسلے میں لفظ علم ء علمی اوو 
علم و حکمت ى طرف بھی اشارا کر دیٹا چاھئے جو گویا انگریزی (فظ 


و ےج 


'سائنس؛“ کے مترادفات ہیں ۔ باق الفاظ فہرست اس| و مصطلحات میں 
000 

لیکن اس و مصطلحات کی یه فہرست فرھنگ مصطلحات نہیں اور 
اس میں اس کے علاوہ صرف ان الفاظ یا مصطلحات کا اضافہ کیا گیا ے 
جن کے انگریزڑی مترادفات کی طرف اشارہ کر دینا ضروری تھا تا که 
قارِن باوجود اختلاف ان کا صحیح مفہوم آسائی سے متعین کر 
سکیں اور یہی وج ٘عے کھ ان کے ساتھ ساتھ صفحات کا حواله بھی دے 
د یا گا رم دا امن وہ مصطلحات شامل نہیں جو اردو میں عام 
طور پر استعال هو رھی ہیں اور جن کا اس لۓ قارئین کو بخوبی 
علم هو کا - 

اڈنگٹن کے نظریه علم اور اس سلسلے میں بعض دوسرے مباحث 
کے پیش نظر راقمالحروف ے آخر میں ایک ۂ”استدراک؟؛ کا اضافه 
بھی کر دیااے ‏ 


مرجم 


غیب ر شھو 





ماضی يى طرف پیچھے ء بہت بیچھے نظر د وڑا ئے اور ابتد ا ۓ آفریئش 
کا تصور کیجئے تو ایک ازی‌الوجود ھیولول ہارے ساسنے آتا ہے جس 
نے کو تا وقت کے ہاتھوں موجودہ کائنات کی صورت اختیار کی ۔ 
ذ ہن اس ى پہنائی کا خیال کرتاے تو میہوت رہ جاتا ے ۔ سان 
غیں محمد ود ہے ء لیکن متناعی ۔ یه ے علم و حکمت کا عجیب و غریب 
عقیدہ ۔ کائنات ے شکل تھی اور تقریباً خا ی ۔ البته ھم اتنا تصور 
کر سکتے ہیں کھ ١اس‏ کی تکوین کا اولیں مرحله وہ ھوگا جب اس خلا 
کو آن جيو ےۓے جھو تۓ برتیق ذراتء یعی 1 جل کر بنتے وا ی اشیا کے 
جرثوموں ے توڑا جو خال خال اس میں حائل ہو گئے تھے ۔ مثبت اور 
ملقی يه ذرے عالم تنہائی میں اد ہر ہے آد ہر نکل جاے اور شاذ ھی 
اتنے قریب ا ے که ایک دوسرے کو انی طرف کھیٹج سکیں یا دور 
ھث جائیں۔ وہ عرسمت بھیلتے گئے ء یہاں تک کہ مکان ان ہے پر ہو گیا 
گو اس کے باوجود اتنا خا ی رھا کہ ہاری زمین کا انصہائی ہے انشہائی 
اقلا بھی اس کے مقابلے میں آایسا ھی بھرا هھؤا نظر آتا جیسے کوئی 
جم غفیر ۔ ابتدا میں پہنائی تھی ء تنہائی اور تاریک رات ۔ گہرائیوں 
کے منه پر بھی ظلمت چھا رھی تھی۔ اس لئے کہ نور کا کہیں وجود عی 
نہیں تھا ۔ 


سالہا سال گذار گئے ء لااکھوں کژڑوروں سال حول کە بعض 
چھوے چھوۓ جموعوں نۓ جو اتفاقا کہیں کہیں پیدا ہو جاے 
زیادہ ہے زیادہ ذروں کو ابی طرف کھینچنا شروع کر دپیاے وہ 
حکومت اور غلبے کے لئے ایک دوسرے سے لڑے ۔ ”کی سینا اور 
کسی نے هار کر سارا مال غلیمت کھو دیا ۔ انحجام کار مادء بڑی بڑی 
وسیع اور خا لی جگہوں کو جھوڑ کر اپنے ساکز اناد پر جمع ہوۓ. 
لگا ۔ یوں کششں ثقل تے اس ازیالوجود :ہیولیل کے حصر بخرے 
کر ڈ الے۔ لیکن ہم ان ٹکڑوں کو جو اس طرح پہلے پہل ایک د وسر ے 


ہے الک ھو رےۓے ستاروں ہے نہیں بلکهە ''جزیرہ کا ئناتوں “ سے تعبر 


۰ غیب و شہود 


کریں گے جن میں ہے ہر کوئی بجاے حود ارب ھا ارب ستاروں کا ایک 
نظام بننے والی تھی ۔ چنا چه ھم ابی جزیرہ کائثنات ے جہاں تک 
دوربین کے ذرینے مکن ے ان جزبرہ کاثنانوں کو بل کھاۓ ہو ۓے 
سحابوں کى شکل میں ایک دوسرے سے پرے واقع دیکھ سکتے عیں ۔ 
ان میں سے قریب تریں کا فاصله ماری زمیں سے اتنا ہے کم روشنبی ١اس‏ 
مسافت کو نو لاکھ برس کی مدت میں طے کرق ھے۔ به سب سحاب 
گردش عوری اختیار کر چکے ہیں (کو آج تک سمجھ میں نہیں آیا 
کیسے) اور گردش حوری نے ان سب کو چپٹی چپٹی شکلوں میں پھیلا کر 
جبور کر دیا ہے کە کانیوں کی طرح خود اپتے ارد گرد لپٹ جائیں ۔ 
یه شکلیں طرح طرح ک میں لیکن دورین ہے د یکھۓے نو اس نا قابل 
انکار باقاعد گی کے باعث جو ان کی نة مس پوشیدە عہے انک بڑا دلاکشی 
منظر ھارے سامنے آ جاتا ے ۔ 


پؤر جس طرح کشش ثتل 1 لد ولب اۃس ازیالوحود ھیولول ہس 
تفریق کا عمل شروع ھؤاء بعیله جزیرہ کا ثناتوں میں نفرنق دو تربق 
پیدا هو یق گی۔اول ستاروں کے جھرمٹ ظہور میں آےۓ۔ پھر ستارے اور 
ستاروں 0 ساتھسانھ روشی ؛ جس کٌ ا حاہ تھی وە کہیں زیادہ خوفنا ک 
شورشی جواس وقت روما ہوئی جب برق ذرات عالم تنہائیى ے 
کل کر البوە دو انبوە جع ھونے لگے ۔ سناروں کے متعلق یه کمہٹا دو 
غلط هو گا کہ مادے کا ایک ڈلا عام خلفشار کی اس حالت میں اتفاقا 
الگ شو گی ان ي جسامت کے مدارج بڑی خو بی ہے سمعین ھوےۓے _ 
یہاں تک کد اہی ابی حگکهہ پر د یکھئے تو ایک نوزائیدہ کو قت 
اور دذ ؤوسرہے کوا ذہبپب مں....وھی ٹسلت و گی جو نو مولود چوں 
میں ۔ آفتاب ہے بڑے بڑے ساروں میں نو انفصال اور نفریق کا 
رحعحان اہ ثئ سے پابا حانا ہے لیہی حجہاں ان کی سیت می ذرا س ارئف 
آیا داہ خطرہ جاتا رھا اور ذفریقی و انفصال کی خحربکف پوری جو کہ 
لہذ | مہاں چہاج کے خہال ھورے لہتا .ے- کہ علیقی 2 عمل شا ید ا٣س‏ 
صرحلے - کے نہ پڑھنا ج کر نک ار تع ى حر یک اولی ہے حقسیا 
ازلیالوحود شبو ول کو ساروں ہیں نتم 1 د با دو اٴ٘س ک تقفاضا بورا 
مو گیا ۔ اب شاید سارے ھی اربوں اور گھریوں سال دنا می روسنی 
اور حرارت پھیلاے اور اہنامادہ آب سرف کرے رجتے حو ایٹری ہوجوں 
91 نکی ہیی تھوڑا ٹھوڑا کو کے 25 شاتنثب ہو دا رتا لے ۔ 


٠ 


سس ٤‏ 5 - گا ٭ : 
لیکن ایر اچھیا لی ھو تا لےاےہ ٹر وو حتو ر ٹف شہا دہز یی ۶ ا حرأارٹتٹ 


عیب وؤ شہود س‫ 


لو سے جو اس کے سینھہ میں بند ے ء کوئی سارہ د و یکساں ستاروں 
میں لقسہ خی عابے اون تھی یه ذو توق ہار ے ایک دھرے تارے 
کی شک - با ھم وآابسته رعیں ۔ اس کے علاوء ارتقاۓ عالم کی کوئی 
اور ئد پر ہماررے سامنے مس آتی ۔ لہذا نکوین کاثنات کے سرحلهٗ د وم 
یا الفاظ د یگر '' یوم ا تی)؛ کے لئے ہمیں کسی قاعدۂ کليهە کی جاۓ 
سویام کر کر تا اج اس لئے کكه ان سے شار ستاروں میں 
شاڈ و نادر کوئی ایسا بھی ہو ک جس کا انام کسی حادۓ کی بنا پر 
شاند وہ نہ ختو جو دوسرون گا افلاک: کی بے پایان: اوت 
یتر رہ کا ماہ ای تر کە جب تک کسی ستارے کی 
سی قائثح ےہ اس کے منعلق ہی توقع ى جاسکتی ے کہ بلا خوف تصادم 
چے راسے پر چلا رے گا۔ ائدا ریں صورت کسی خاص ستارے 
کے رز نو سے شک تصادم کا کوئی خطرہ نہں لیکن ھارے اپنے نظام 
رک وس 6و اور تھے او یھ رش بی نظامات کو١ا‏ کب میں ان ے 
سی رم ساورق ہک روہ گن ناوات اض اچها خاصا بازیگاء 
تیار ھو جانا ےہ ۔ رض کیچئے ١س‏ خطردے یىی نسبت ایک ارب میں 
صرف انک ے وت سی مرو عو کا ےن ود "کی تہ شست 
ستاررے کو اک ے6 ھوا بڑے ۔ جنانچه قیاس یہ ا ےھ 
کے خود دارے آفناب کو اس طرح کا کوئی حادئہ پیش آ چکاے ۔ 
آفتاب کے لئے حادئہ لیکن اھ وا کے اون ے 7ے سیب - 
معلوم ھوتا ے "سی را سن کول مان سان میں حرکت کرتا 
ھؤا آفتاب کے بپاس ا نطا وہ اس سے ٹکرایا تو نہیں لیکن اتنا ضرور 
قرو 1 ا آفتاب میں ایک پہٹ بڑی مد آور مو ج پید | ہو کئی 
اور اس طرح جو اختلال روعما ھؤڑا ا١س‏ سے مادے ہے نہایت 
تیز د هارے پھوٹ نکلے جن ک قوب متحرکھ کا رخ چونکه زاویه وار تھا 
لہذ ا وہ اس میں واپس کر ےی بحاے چھوۓ چھوے کروں بعنی 
سیاروں ہیں متجمد ہوتۓ گئے _ 


ےہ 


تاور اقم سے ٭+سرے حوادث تھے جن کی بدولت کا ژٹاں 
میں کنہیں کہیں فطرث کے با قاعدء منصوبوں کی خلاف ورزی ہواۓ 
لی ۔ بالفاظ د یگر بھ که مادے کا ایک اتنا چھوٹا اور اتنا کثیف ٹکڑإ 
وجود میں آیا جو ٹھنڈا هو سکتا تھا ۔ ستاروں کے آند رونی حصص کا 
د رجة حرارٹ ایک کروڑ یا اس سے بھی کہیں زیادہ ہے اور جي تک 
سادے یی عظمالشان کسی ۱ء اذا .ہ. ۱٢:۱:‏ ۱ 07ھ 


ّ غیب و شہود 


توقع بھی کیا ہو سکتی عے ۔ معلوم ہوتا حے ارتقا کے مرحلهٴ اول کا 
منصوبه یه تھا که مادے میں عام طور پر زہردست حرارت پیدا کی 
جاۓے۔ اس کو سرد کر ے کا خیال بعد میں آیا۔ یه کہنا تو شاید ٹھیک 
تہ ہو گا که ستاروں کی لا تعداد کثرت میں مارا آفتاب ھی تنہا سیاروں 
کے ایک نظام کا سس کز سے ؛ لیکن خیال يہ عے کھ اس قسم کے نظامات 
کا نشو و نما بڑا شاذ ے ۔ ان معمول ہے ٗی ہوئی تشکیلات میں کویا 
قطرت نے اس اس کا تجربہ کر نے کی کوشش کی ےہ گآ کن نار 
کو لاکھوں اور کروڑوں درجوں کی حرارت کے بد لے جیسا کە ١س‏ 
کا عام انداز ے ٹھنڈا هھوے کا موقع دیا جاۓ تواس ہے کیسے کیسے 
عجیب نتا بج ظہور میں آ سکتے ہیں ۔ 

رفتة رفته ان برق ڈذرات کے اجتاع ہے جو شروع شروع کی حالت 
فساد میں هر طرف پراگندہ تھے ؛ ناد کی مختلف قسميیں یا مو 
کیمیاٹی عناصر بیدا هو ۓ ۔ یه بھی ارتقا ھی کا ایک عمل تھا جس ک 
تاریچ کا ھمیں کوئی علم نہیں ۔ بات يہ ہے کہ ہمیں جس مادے سے 
ھر روز سابقه پڑتا عے اس کے اجزاۓ ترکیبی ایک دوسرے ہے یوں 
پیوست ھیں جس سے خواہ مخواہ یه نتیجه مترتب هوتا ے کم مادہ سازڑی 
کا کوئی نہ کوئی عمل کہیں اور کسی وقت ضرور روما ھؤا ۔ 
درجه حرارت زیادہ هو تو مادے کا یه اختلاف چھھا رتا ے اور کوئی 
اہم واقعه ظہور میں نہیں آتا۔ البته کائنات کی سرداور بارد ریہ 
گاھوں میں اس کا اظہار شروع ہو جانا ے ۔ مگر یاد رکھٹا چادئے 
کكهە ہو عناصر کا یه اختلاف اصل میں ایک سے بانوے تک اعداد تام 
کا اختلاف ہے اس لئے کە عنصر عدد ۱ (سوڈیم) کے کیمیائی خصائص 
کی وجه حعض یه ےہ کہ معمولی درج٭ٴ حرارت میں وہ اپنے ارد گرد 
وو عداد ملی برقے جع کر سکتا ے اور عدد ۲ (مگ نی ہم) 
کی یە کە اس میں رم ذرات برق جمع کرنے کی طاقت ہائی جاتی 
ے۔ علول ھذالتیاس بای اعد اد ۔ . 

عجائبات عالم کے اس بنیادی آغاز سے جس کا سطالعه طبعیات و کیمیا 
میں کیا جاتا ہے نشو و تما کا جو سلسله شروع ھؤا اس کی تفصیل بڑی 
دلکش ہے ۔ لیکن ھمیں اپنا قدم تیزی ہے آگےر بڑھانا چاهئے ۔ ارتقا ىی 
تحریک انی کا منشا یه تھا که چتد ایک ٹھنڈے سیاروی کرے تیار 
کئے جائیں ۔ یه تحریک غیر نامی صخور ء کچی دھاتوں ء علول ھذ! 


غیب و شہود 4 


بعض دوسری اشیا ق ساخت پر خم هو کی ۔ لہذا ارتقا ے مزید 
کار ناموں کے لئے ہمیں پھر کسی استثنا یا خلاف عادت واقعے کی تلاش 
کرنا پڑے گی ۔ یە عض اتفاق نہیں تھا که اعداد تام میں ایک عدد ہ 
بھی ھوتا گو میری سمجھ میں نہیں آ3ا کە اس حقیقت کا اظہار کیا جا ے 
تو کس طرح کہ فطرت کے حساب میں اگر ہپ کا عدد نہ ھوتا 
تو حیات ئامیة کا آغاز بھی نہ ھوتا ۔ ہو عناصر کے عام منصورے میں 
جس کا ہر عنصر اہنے تمونه ترکیبی میں ایک ہے بانورے تک کسی نه 
کسی عدد کا ممائندہ ے ایک ایسے مادی عالم کا تصور کام کر رھا تھا 
جس میں بہت کا فی : پایں همه ایک خاص حد ہے و یادہ: اختلاف کی 
گنجائش نہیں تھی ۔ لیکن کارین کا عنصر جو عدد پ پر مشتمل ے 
اتے ار کے ہیں نروادد آت سرک جا کے نطو 
کے جواھر کا رجحان اس طرف ےہ کہ لمبی لمبی زنجیروں میں بٹتے 
رھیں ء مثلاٌ اس قسم کی زنجیروں میں جن کی بدولت صابن کی جھلی مس 
سختی پیدا ہو جاقی ےے ۔ اندریں صورت یه جواھر سیلکڑوں اور 
عزاروں ى تعداد میں منظم هو جاے ہیں۔ حالانکه دوسرے جواھر 
دو دو یا تین تین یا بہت ھؤاتو دس دس ہے زیادہ کی تعداد میں 
منظم نہیں هو ےۓ ۔ بالفاظ دیگر کارین کی اس قوت ے کھ زیادء سے 
ریادہ پیچیدہ بناوٹیں تیار کرے ارتقا ىی تیسری تحریک کا آغاز ھؤا ۔ 


میرے لئے یہ کہنا تو مشکل ے کہ ابتدا ۓ حیات میں کاربن کی 
اس کثرت زا اور تراکیب ساز قوٹت کے علاوہە کسی اور چیز کا ھاتھ 
بھی کام کر رھا تھا یا نہس ۔ یہاں پہنج کر ارتقا کی کہانی حیاتیق علوم 
کے میدان میں قدام رکهھتّی عے اور ہیرا یه منصب نہیں کھ اس پر 
راۓ ڑنی کروں ۔ حامیان میکانیت اور حیاتیٹ کے باھمی نزاع میں بھی 
ہیں کسی فریق کی طرفداری نہیں کر سکتا۔ لیکن میں صرف اتنا 
کہوں کا کهہ جہاں تک ہہاری زسین کا تعلق ےہ میں زندہ اجسام کے 
نشو و تما کی تاریج جو تقریباً ایک ارب سال پر سمند ےہ متحجر ڈ ہانچوں 
بر ثبت ملے یق (گو ا١س‏ کا سلمله کہیں کہیں ٹوٹ بھی جاتا ے) ۔ 
ان ارضی ماثر کا مطالعه کیجئے تو پت جلتا ے کہ فطرت نے ابنے سب 
سے بڑے کار ناہے یا شاید بعض حضرات کے نزدیک ابی 'بدترین 
غلطی“ یعنی حضرت انسان کی تخلیق کی تو قریباً قریباً هر ایسی کوتاھی 
کے بعد جس کا سرزد ہو نا ممکن تھا ۔ ایک زماے میں ا١س‏ کا سارا اعتاد 
اأسلحه اور بڑی بڑی عظم جسامتوں پر تھا ء یہاں تک کہ ایک ایسی 


ا سکسھےں سہوٹ 


ل 


شکل ٌ نارق می جو حصول دیاڈنٹ اور بت ىُ ا٘ھل هو سن یس 

نا کامیوں کا مه د یکھنا نب (وە نا کامیاں جن ى نقل آناررۓ َو ھم 

ین مدستع۵۸ذ ر ھتے ھیں) ان ک5 ثبوت آج بھی چٹانوں میں ہلتحمد 
خور پ ہے 5 اپ 

کجے یسا ا حَ و تھا ) جھو نقر دا شغ|م مامون تھی اور جس 8 اعضاے 


۰ 


عط(ہ تھا جو شر لح( نا سے 0 خطرے عم پل اقعبتف خ لئے × نوارش 
دؤ ا 1 دە٭ی ایک خقصوص سی حجلذمس اور صو ضص سی سے حجی اآس عقصو 


مہیصسی جسے دماغ سے موسوم تی سانا ے ۔ 


اور دوںل هار الله ستحّن انسان نک ہاچ (نع نت 


انسان اور عالم شہود کے درہبان جو رله ام جخۓ؛ اس کے 
منعلی کچھ اس طرح کے الات ہیں جن کے ماتحت سائنس مزاج لوگ 
اٴس مسئلے کی طرف فد م بڑھاے ہیس که عالم غیب سے اس کا تعلق کیا 
جے ۔ میں ے نہاں ارتقا کا جو خاکه نیشن کیارفھ کسی اعتقاد ی رنگ 
میں نہیں کیا۔ میر ے پییانات کا ایک حصہ بالکل متحقق ےے ‏ بای حصے 
بی اور فیاسی ہیں ۔ مگر ان جزئی معلومات کی شیرازہ بندی کے لئے 
ھم اور دو و سکتے وو تو تام گذ شتہ می علمی نظطریوں نے 
بڑی بڑی غلطاں کی ہیں اور بقیناآج بھی کررعے ھیں ۔ باس هله 
تسلم کرنا بڑے گا کهە غلطیوں کے سانھ ساتھ حقی و صداقفب یی حھلک 
بھی دکیلائی دئىی رھتی ےہ جس کی طلب ىر گویا ذھن انسانی مجبوررے۔ 
الينه اس تر ہے خا کے مہں اس اس یق وضاحت کہ ماضی ق 
چھان ہس میں علم و حکەٹ کی صحبح روح اور صصح مقصد کیا رھا 
اسنا شی نا بک نیا جبیسے مثاڈ یه سمجھنا که نار یح ى صحہح راوح کا 
اظہار سنبن و فوار بح کی ایک جدول ہے هو جاےۓ گا۔ ےشک هھم 
حنی و صذدافت کے جو با من لیکی ا کن کوی آواز ىه کہی که هارا 
سفر قری الا ختام ےے : وھم و گان کہ باد ل چھٹنے ھی والے ھیں ء 
عالم طبیعی کی ساری حقیقت چند دنوں میں ھارے سامنے ہو ؟ٗ تو ھم 
اسے کوئی نوبدمسرت نه تھہرا ۓے۔اس لئے کە مذ ھب کی طرح علم و حکمت 
گی ولا یقن بھی حق و صداقت کی مثال ایک چراغ را کی ے حو 


ہمیشہ آ کے ھی آ کے رھنا اور جس کی روشی چننے والوں کا رات 
ما کے دی ے - ۔ ھم یه تو نہیں چاھتے کہ ! 
مارے لئے تو ہہی بس ےہ کہ اس کی تلاٹس اور طاب کک اجازت 
ملی رع ۔ 

جو ک ہچ ا سکتا ھوں کە آب می عہ 


حصوےے 
۹ 


ااکر حضرات خلییق و آفرینس کی اس علمی داستان کو قول ٹر 
میں ناسل ہے غالبا اس حکایٹ کی نسبت جو روا 
ح لی آتی ےہ آے ک5 یذ یک شان خدا وندی ک> اخہار ژیادہ ہہٹر شکل میں ھو 
عے ۔ البته بعض حضرات یک خواعش ہو یق کە ھم 'پٹے اسلوب یاں 

یىی سختی کو کہیں کہی ذرا ۳ اور اس کی ججاےۓ ىه کہیں 
کھ جن حوادٹ کو اتفاق ے معیر کیا گیا ے ان مس حالی کائیات 
کاو ع سس سس کم کر را اہ سور دک سا اکنا 
کونہ تاسل هھونا عہ کہ علم و حکمتس کے انکشافاتٹ کو قذرت 
غداؤندی. ۓے متعلق: ایک آئی سر نے اذ بی خر نے ھورے 
تقد بس کا رک و تا ٹھیکتہ ہن لیکن دس اتنا ضرور عرض کرون کا 
که علمی طبائع . یه روش کچھ ناگوار سی گذریق ےہ ۔ کیونکھ 
ک0 رت دانهە روح استفسار اس طرح ایک پہلے سے منعین 
شثدہ طرز وت کن کی بابند ہو جائتی ے ۔ یوں بھی میں سمجھتا عوں 
اس ہے 7 مطمح نار میں جو شس ہے اپنے محسوسات و پت 
کے معلقی ” علمی* ”اور دی ا ہے قائم کزر چا ے کوںی 
نطییی ا مو تق سا ق اہی اس احساس کا اطہار اس مثال 
ہے کر یکن که. ایک کارو نازقی السان ا يە عنہدە دو و سکگا ع 
کہ زلدگی کے نضیب و فراز یی طرح درو پاری تعاملاب میں پفی 
برورد گار عالم 1 عاتھ کام کر رھاۓ ۔ لیکن کی ]تق سے یه کہا 
حاےۓ کهھ وہەہ اہی واہل باق ہس درورد گار عالْم کا ام بھی 
ال الاک هەيں دوج کرلے نو پبنا اس مشورے پر ھکانکارہ 
خانے کا ممرے نزد یک يە لا مڈشہٹث مہ بلکە نماسٹ ذ دن کے ایک 
کو برداشتف ھی ہس کر سکا کہ شمِ اہی علمی عتبعات 


. 
2 
٦ 
سك‎ 
6 
7 
-. 


ری 


ہزئو جو اس اھی 
کی نپرحائی سا ڈی تہ ہیی کراقیت 
3 تب 0 ٠‏ 
درا خال ے عے علاۓے فلکیاے صاف یہاںی سے جم میں حق نا میں بے 


7 7 . فا اور 
ثثر ةسلم کر گی کھ حب کہیی ان کی :رجه اس سماناجات قَ 


ری ہے ای 


۸ غیسب و شہود 


طرف منعطف کرائی گئی که ”افلاک شان خداوندی کا اعلان 
کر رھ هيں“ تو انہیں اس پر کچھ القباض سا ہوے لگتا عےہ ۔ 
کیوئکە اس مناجات کو کجھ ایسے مطالب کے ساتھ ہارے ذھن میں 
ین تسا ساتا ‏ ہشن کو اس سیدعۓہ سادے شاعرانه خیال ہے کوئی 
مناسبت ھی نہیں جو ناروں بھری رات کی شان و شو کت سے مارے 
دل میں پیدا ھوتا ےے ۔پر عکس اس ۓے جہاں نک سری اپنی ذاٹت کا 
تعاقی ے ء مہرے لئے عہد نام ھٴ عتبق کے اس دوسرے ٹکڑے میں زبادہ 
دل کشی پائی جاتی ےے . 

اور ديیکهو که خداوند پاس ہے گڈذرا اور ابک تیز و تند 
آند ھی ے بہاڑوں کو زیر و زیر کر ڈالاء اور حداوند کے سامتے جٹانوں 
”ک. ۔یائین یاشن کر دیاء لیکن خداوند آندھی ِں نہیں نھا ۔ اور آندھی 
کے بعد زلزلهء لیکن خداوند زلزلے ہب نہس تھا۔ اور زلزلے کے بعد 
آ گ؛ لیکن خداوند آگ میں نہیں تھا اور آگ کے بعد ایک 
مدھم سی آواز . .. اور دیکھو کە اس نے ایک آواز سی حو که رمی 
تھی ء ایلیا تو ہہاں کیا کر رھا ے“ ۔ 

آندھیء زلزلهء آگ: جو یاتء زلزلیاتء طبعیات ٤‏ یه سب مظاھر 
آنکھوں میں پیر جاے ہیں۔ بعینه جیسے ھم ارتقا کی قواے طایعيه 
ملاحظهةہ کر رع تھے لیکن خداوند ان میں نہیں تھا ۔ اور پھر ان 
کے بعد ایک جلہش؛ ایک ہبداری عضو دسماغ میں اور ایک آواز جو 
کہتی لے 'ایلیاہ تو یہاں کیا کر رھا جے گ“ ۔ 


۳ 


اپ تک ہاری توجە اس عمل پر م یکوز تھی کھ انسان ایسی 
پیچہدكہە سی ی ترکیب ان برق ذروں ہے کیوٹکر ہوئی جو 
ازلی الوجود ھیولول میں دور دور تک پھیلے ہوۓ تھے ۔ گو اس 
کے با وجود تسلم کرنا بڑے گا کە ذات انسانی میں کجھ باتیں ایسی 
بھی ہیں جن کا احصا ان اشیا کے ذریعے نا ممکن ے جن ہے 
ھم اب نک بح کر رعہ تھے ۔ اس ہے یه غلط فہمی نه ہو کہ جھے 
شعور میں ارتقا کے عمل دخل ہے انکار ے ۔ میری راے میں اس کے 
مبادیات شاید حیوانی زندگیق کے ادنیل سے ادنول مدارج میں بھی مل 
جائیں گے ۔ لیکن شعور هاری ذات کا ایک ایسا جز و ترکیبی یا بالفاظ 


غیب و شہود 4 


دیگر حقیقت کا وہ پہلو 5 جس کو دنیاۓ مادیات کے مطالعے میں کم 
سرے ہے نظر انداز کر د یتے هیں۔ یہی وجہ ے کھه روح اور مادے 
کی ثنویت ایک سسئله بن کر بار بار مارے سامنے آی ری ہے ۔ 
ایک طرف شعور ے؛ خیالات اور حواس کی سر گرمیوں سے متحرک ۔ 
دوسری جانب مادی دماغ ےے؛ تیز خرام جواھر اور برق پاروں 
کا گرداب ۔ دونوں ایک دوسرے ہے متبائن ہیں لیکن دونوں کسی 
ته کسی شکل میں ایک دوسرے پر حاوی اور باھم وابستهة ۔ جوہی 
کوئی خیال ذھن میں آیاء جواھر دساغ اس کے کسی گوٹے میں یوں صف آرا 
هو گئے کہ اس ہے ایک مادی تحریک کا آغاز مؤا اور ذھن کا کوئی 
فرسان کسی عضلے تک جا پہنجا۔ بعیلہ جب کوئی عصبی تحریک 
دنیاۓ خارج سے آتی ہے اور کسی خليهٗ دساغ کے جواھر قواے طبعیه 
کے زیر اثر حرکت کرے لگ جاے ہیں تو ٹھیک اس وقت کرب یق 
ایک حس بھی ذھن میں پیدا ھو حایق ےے ۔ 


آکے درا ایک لمحے 5 لئے ذ ھن اور دماغ کہ اس ربط کے 
متعلق کسی معمولی سے معمولی مادی نظرے کا جائزہ لیں ۔ کوئی 
بھی مادی نظریه ھوء اس کا کہنا يةہ ہوگا کہ خیالات کی اصل 
یز اس کے کچھ نہیں کهھ پچند ایک جواھر مارے دساغ میں رقصان 
ھیں ۔ گو یا حقیقت کی جستجو میں ہارا کام يہ هھونا چاہئے کہ ایک 
ایسے ذھن کی بجاۓ جسے فکر اور فہم کی قوتیں حاصل ہیں ھم اپی 
توحه عض اشیا اور قواۓ طبعيه کے ایک ئنظام پر رکھیں۔ یوں ھم 
اپنے حسوسات و مدرکات کے ایک حصے سے جس ي حیثیت حض التباس 
کی ے؛ آزاد هو جائس گا اور اصل حقیقت جس کو اس ے ایک 
عجیب و غریب انداز میں چھپا رکھا ےہ ہارے سامنے ہو گی ۔ معلوم 
کی می تاوس با ہد اھ کی ود کت سو لغ و میرے 
اپنے خیال میں يه کہنا ے جا نة ھو کا کە اس کو ان تبد یلیوں ہے 
کوئی منا سبت نہیں جو حال هی میں طبعیات کے بنیادی اصولوں کے اندر 
روا کے اس کی تفراے کا راف :وم تھا سن لو گوت کا 
خیال تھا کہ کسی مظہر علم کے فہم یا توجیه کی بہترین صورت یه 
ہے كکداس کا ایک محسوس سمیکانیکی ممونه تیار کر لیا جاے ۔ 

میرے لئے یه تو ممکن نہیں که اثکار علم کی اس تبدیلی کو جس 
میں ہوری ایک نسل ے حصه لیا چند لمحوں میں واضح کر دوں ۔ میں 
صرف اتا عرض کر سکتا ھوں کہ طبعیات نے اب اس قسم کے نموثوں کا 


غیب و شہود 


م آ۱ 


غیال قطعاً ترک کر دیا ہے ۔ بر عکس اس کے وہ ان کو اس حقیقت 
کے فہم میں ایک رکاوٹ تصور کرتیق ےے جو سظاھر کے پس پردہ کام 
کر رھی ‏ ۔ ہاری یه دیرینه آرزو که اشیا ای كنە تک پہنچیں 
آج بھی تازہ ےء لیکن یه اس که ایک علمی توجیه ي نوعیت کیا ھونی 
ہے ا خمتعا دہ الکو ا کردا با مھ 7 
اس ژساۓ میں کسی طبیعی سے سوال کیا جاۓے کہ ایثر اور برقے 
آخر آخر ہیں کیا تو وه اس کے جواب میں بلیئرڈ ک گیندوں 
یا کل پہیوں یا کسی اور حسوس شے کی طرف اضارہ نہیں کرے کا 
بلکه چند ایک علامات اور ریاضیاتی مساوات کے اس بحموعے یق طرف 
جو ان علامات ہے ٹھیکت ٹویکت ہل هو حا بی دی ۔ رھا یه سوال 
کہ ھم ان علامات کو کس جیٹ کا فاتح مقام سمجھیںء اس کا پر اسرار 
جواب یه ے کہ طبعیات کو اس سے کوئی سروکار ھء نە اس کے پاس 
کو ئی ایسا ذ ریعہ جس ہے ان علامات کی چھان بین هو سکے۔ گویا | گر 
هم چاھتے ھیں عالم طببعی کے مفظاھر کو سمجیجں تو ہارے لئے 
صرف ان مساوات کا فہم کاق ےے جن ى پابندی علامات میں کی جاتی 
ے ؛ نەهة كکەةە اس چیز کی جسجو جس کا اظہار علا مات ہے مقصود ہے ۔ 
یہاں اس تبد یلٌی خیال کی حایت یا اس ذ ھی اطمینان کی وضاحت میں 
خر قامات کن سازاقاہ وا اعرماای یا منرت جک ر2 
میں کچھ کہنا که طبعیات ہے ا واقفیت کی بنا 32 عوام کے اٴس مطالبے 
کو نظر انداز کر د ینا کیوں ضروری ے کە ہر شے کی توجیهە ایک 
حسوس شکل میں کی جااۓ ے عل ہو کا ھمیں صرف یه دیکھناارے 
کە اس دعوت مبازرت میں جو ماد یت کی طرف ہے روحانیت 0 دی 
جاتی ے اس جدید زاویهٗ نظر کی بدولت کیا تغیں واقع هو گیا ے ۔ 


جو حضرات اس بات کا یه کر چکے تھے کەہ ہر شے کا کوئيی 
فه کو ئی تمونە تلاش کیا جا ٗۓ انہیں یوں نظر آیا کہ ہا رے ذ ھن کا 
ایک بنا بنایا بمونه مادی دماغ کی شکل میں موجود غے ۔ وه سمجھے 
که عسوس ذروں کا ایک میکانیی جسم جیسے مثلا بلیئرڈ۔ کیند 
شکل جواھر علمی توجیہات کا منتہاےۓے کمال هیں ۔ وہ اس بات پر انید 
لگاۓے بیٹھے تھے کہ ایثر کی تشريج بھی کسی ایسے میکانیکی جسم ہے 
ہو جاۓے گی جس میں کچھ چکر ھہوں اور کچھ گراریاں ۔ ایثر کی 
گراریاں تو خیر آن کی نظر ے پوشیدہ رهیں لیکن ذ ھن کی کراریاں ایک 
گونہ عیاں ۔ لہذ ١اس‏ طرح کی کسی کل کو دیکھ لینا ھی ان کے 


غیبپ و شہود (ٴ 


اضمینان خاطر کے لئے كای تچاء خواە انہیں یه معلوم هھوتا یا نة ھوتا 
کہ کل جلتی کیوں کر عے ۔ یہاں اس اص سے کوئی بجحٹ نہیں که 
حلية ہاتے دماغ کیا نیالواقعد ذ ھن کی گراریوں سے تعیبر کے جا 
سکتے ہیں اور کئے جا سکنے ہیں تو کس حد تک ۔ جھے صرف یه 
کہنا عے کە اب ماری طبیعت کا وہ انداز نہیں ھا کە جہاں کہی 
کسی میکاتق جسم کی جھلک د یکھ پائی ے اختیار کہ اٹھے ۶ ید 
د یکھئے ھم اشیا کی کنہ تک پہنج رےے ہیںء یہ ہے جس میں آخر آخر 
هر چیز تحویل ہو جا تی ےے ء یه ے ۂ'حقیقت مطلقه“۔ لہذ ا طبعیات کے 
لئے بھی ڈ ھن کی اس توجیە میں کوئٹی کشش باق نہیں رھی جس کو 
سلسله ایر وه خود بڑی حقارت نے رد کر چکی عہ۔ 

غالبا سپ سے زیادہ انقلاب آفریں تغیںر جو علم و حکمت کی د نیا 
میں روعا ھؤاء ید ے کھ اب عم اپتی فطرت کے روحاتی مظاھر ی حعض 
اس بنا ہو ابد سک متا رن2 کكە ان کا تعلنی عالم حسو س سے نہیں - 
یو ھ کے میں 7ی یس ہرد طس 
کا مغرادف ٹھرانا نھا۔ درانا فلسفه بھی تو اس قسم کی بعض سسثثنیات 
کے اعتراف پر مجبور ہو گیا تھا ء مثاتے زمااۓ کی حقیقت کے اعتراف ہر 
جو اپنٔی جگە مسلم تھی لکن جس کے متعلق کوئی شخص یه دعوول 
نہیں کر سکتا تھا کہ صفت حسوسیت ہے متصف ہے ۔ آج کل ہم زماے 
کو اس چیڑ کی مثال کے طور پر پیش کرتے ہیں جس سے ہم سمجھتے 
هیں عالم طبیعی وجود میں آیا ‏ البتة اس اس کا خیال ر ے که طبیعیات 
کو مارے طشعور کے احساس ”تکوین“'“ ہے براە راست کوئی 
تعلق نہیں جو ہارے نزدیک زماے کی سرشٹ میں داخل ہے ۔ طبعیات 
میں ژساے کا استعال بھی بطور ایک علامت کے هوتا ے لیکن پھر 
زمانه کیا ء ژماےۓ کی طرح مادہ اور مادے کے علاوہ حو کچھ بھی 
اس عالم طبیعی میں موجود ےہ سب کے سب ایک علامت کی حیثیت 
اختیار کر چکے ہیں _ 

ھم سب اس عجیب و غریب دھوکے میں مبتلا ھیں کہ ایک 
بادی جسم ىی عام ماھہیت کو سمجھنا تو آسان بے البتهہ مشکل ےہ تو 
روح انسائی کا فہم ۔ لیکن ذرا غور فرمائے گا ایک مادی جسم کے 
متعلق ہم اپتی مڑعومه واقفیت کس طرح حاصل کرتے ھیں ۔ ھم کہا 
کے من کھ عادی اضارے کرق آئز مد ور کرتا اوو زور کی 
عصبے کے سرے کو چھپڑتے ہوئۓ طبیعی اور کممیائی تغیرات کے اس 


ای ۶ 


۳“ غیب و شہود 


سلسلے کا سبي بنتا ا ے جو اس عصبے کے راستے کسی خلیهٴ دماغ تک 
پہنچتے ھیں ۔ لیکن یہاں ہج کر ایک پر اسرار واقعه روما هوتا ےم 
اور وه يد که اس طرح ذہن میں جو جس یا شبیه پیدا ہوق ے 
کسی طرح بھی اس سہیج کے سشابد نہیں ہویق جو ایے برانگیختد کرتا 
حے ۔ دنیاۓ مادیات کی هر جانی بوجھی شے کے متعلق جو بھی 
نتائچ قاثح کئے جاے ہیں انہی سہیجات کی بدولت کئے جاتے ہیں جو 
اعصاب کے راستوں سے دماغ تک پہتجتے ھیں اور یه ماری علامات‌شناسی 
کا ایک حیرت انگیز کاونامہ ہے که آن بالواسطه ترسیلات ہے کام 
لے مر سی رد قرف ا معلق رات ےھ اکا تی 
تظام کا استقباط کر لیا ے ۔ لیکن صاف ظاعر ہے کهھ علم کی ایک نوع 
وہ بھی ےہ ہی کا کتار آفتر اشزرقر عو نا ھے نە هو سکتا ے ۔ مارا 
مطلب ے اس چیز کی حقیقی ماہیت کے علم ہے جو اس‌سلسلهٴ رسل و رسائل 
ى دوسری انتہا پر واقع غ اون سے در کر یه ترسیلات ہارے 
ماغ تک پہنچی ہیں ۔ یہی وجەهە ۓ کہ ہاری مستتبط کردہ معلومات 
ق حیثیت حض ایک ے جان قالب کی ےے اور اس کی ترکیب حن 
چیزوں سے ہوق ےے ھم آن کی ماھیت ہے بالکل نا بلد یں ۔ لہدا 
عم ان کا اظہار علامات کی شکل میں کرے ہیں ء بعیلهہ جسے 
ہہر و مقابله میں لا علامت ہہ کسی نہ معلوم مقدار کی ۔ 

حیثیت ایک سکزی وصول گاە کے ذھن ان عصی اشاروں کر 
قطوں اور لکیروں کی ترجانی کرتا ہے جو ل کاتار اس کی طرف آے 
هتے ہیں ۔ دوسری جانب دنیاۓ خارج کی ترسیل کاھیں بھی و تتاً 
وقتاً اپنے توجه طلب اشاروں کے ٹکرار میں مصروف رھتی ہیں - 
وں مارا ذھن ان ہے کلیتاً مانوس مو جاتا ے اور ھم 2.0 اور ع577 
ے ڈرا سی مغائرت محسوس نہیں کرتے ۔ لیکن ایک نشرگاہە اور اس کے 
وج طلب اشارے دو ختلف چیزیں ہیں جن کا ایک دوسرے سے 
عمصا ممکن ھی نہیں ۔ بعینہ ہمارے گرد و پیش کی سز کرسیاں بھی 
و خر الہ ُآس طرح کے اشضارے ھاری حانب نشر کرق رھتی اور 
ن سے ہاری حس باصرہ اور لامسه متاثر وق ہیں باعتبار ماعیت ان 
باروں یا ان حواس کے ہشابھ نہیں ہو سکتیں جو ان اشاروں کے 
عتتام سفر پر خود ان ہے مترتب ہو جائے ہیں ۔ 

حاصل کلام یھ کە علوم طبیعی کے منہاج تحقیق کے ماتحت 
جود انسانی کی ماعیت میں جہاں تک بھی چھان بین سے کام لیا جاے 


غیب و شہود ‌ 


عارے بیانات کی انتہا علامات پر ہو گی ۔ پھر یہ علامات جس حقیقت 
کی ممابندگی کرتی ہیں طبعیات کا کہنا یہ ھے کہ اس ہے متعلق کوٹی 
قطعی حکم لگانۓ کی بجاۓ صاف صاف مان لیذ' چاہئے کہ اس کے منہاجات 
علامتوں سے آگے نہیں بڑھتے ۔ اندریں صورت تسلم کرنا پڑتا ے کھ 
حماری نفسیاتی اور روحانی ماعیت ھی جس کا شعور منہاجات طبعیات 
کے ماورا شمیس براہ راست اىئے ذڈھن میں ھوتاۓے صحیح تعبیر ے آن 
علامات کی جن کی اصل حقیقت کے فہم سے خود سائنس بھی قاصر ےہ ۔ 
یه جو ھمیں اپی ذات کا حقیمی علم حاصل مھ .: نت کە علاماتی ؛ ہہی راز 
کو ا سے 'گا:1گور مس آری جامیت درو فراز اط ای ےا 
هم ان بیانات کو جن کا انحصار عض علامات پر ہے ا کایق سمجوے کر 
رد کر دیتے ہیں ۔ کیو نکە یه صرف میز کرسیوں یا ان طبیعی واسطوں ھی 
سے بحث کرنے کے لئے موڑوں ہیں جو گوبا دور ھی کی سلسلہ جلبانی 
سے ہمیں متاثر کرے ہیں ۔ 

لہذا جب ھم مادی اور روحانی حقائق کا مقابلهہ اس نظر ہے کرےۓ 
ہیں کم ان میں کون سے حقائق یقینی ہیں اور کون سے غیر یقیٹنی 
تو عمیں اس بات کو فراموش نہیں کرنا چاہئے کہ جہاں تک عحسوسات 
و مدرکات کا تعلق ے ذ ھن ھی وہ سب سے پہلی شے ے جو براہ راست 
خمارے شعور میں آتی ہے ۔ باق سب استدلال ۔ 


علوم طبیعی نے ہر ممکن کوشش کی کہ زمان و مکان اور مادے 
علول هذا نور اور رنگ اور حسوس اشیا کے اس ماحول کی کن تک 
پہنچے جو یوں دیکھنے میں سر تا سر حفوقی نظر آتا ہے ؛ لیکن آ٘س کا 
قدم علامات ہے آگے نہیں بڑھا ۔ غمیں اس ہے جوھر کی تلاش تھی 
مگر یه جوھر بھی قریب نظر ثابت ھؤا ۔ بایں حمه اگر ان علامات 
ک سچ ہچ کوئی پس منظر اے ؛ یعی بزبانل ریاضیات وہ نا معلوم 
مقدار جس کے لئے لا کی علامت اختیار کی جائی ہے نو ماننا پڑے کا 
که مادی دنیا بھی ایک حقیتی دنیا ے ۔ یوں بھی ہم سمجھتے ہیں 
کہ ارا تعلق اس پس منظر ہے بالکل منقطع نہیں ہو چکا ۔ خود عارا 
شعور اور ماری شخصیت بھی اسی پس منظر کا ایک حصہ ہیں ء بعینه 
وہ روحانی پہلو بھی جن کی ماعیت کا اظہار کسی قسم ي علامات 
یا کم از کم ان علامات کے ذریعے ممکن نہیں جو ویاضیانی طبعیات کا 


شیمب ؤ شہو د 


مقصودو منتہا ہیں ۔ ہاری داستان تخلیق کا خامه فطرت کے سس ہے 
زیادء قریب العہد عبجرے یعی عضو دماغ کی جنبشی پر هھڑا تھا لیکن 
شعور کی بہی جنبنس اس ساری داسنان کا رخ پلٹ دیتی ہے اور بوں اس 
علامات میں کچھ معی ہے پدا ھو جاے ہیں ۔ علامتوں ‏ کہ لحاظ ہے 
دیکھئے تو یہ گویا انجام تھا لیکن بسچھے یعبی ماضی کی طرف نظر 
دوڑائے تو آغاز - 


ك٣‎ 


لہذا وه کیا مسسئله ے جو سائنس اور مذھب کے مسطمح ھائے نطر 
میں امکانی تصادم کے خیال سے ہارے سامتے آجاتا ہے ۔ ٭یری رااۓے 
میں جہاں تک جلس احباب کا تعاق ے ھم کہیں گے یه مارے حسو ات 
و مدرکات کا مسئلهةه ے ۔ یا بالفاظ دیگر محسوسات و مدرکات کے 
محتلف عناصر کے ءتعلق ابی ذھبی روش کو ٹھنک ٹھیک سمتعین کرنے کا 
مسئله ۔ بات به ے که اگر سائئس کو زندیق کی ہدایت اور رھنائی 
کا دعوعل ے تو اس کی وجهھ بجز اس کے اور کیا ہو سکتی ےہ کهھ 
وه بھی عحسوسات و مدر کات کے ایک حصے کو اپنا موضوع مبحث 
تصور کرتا ےے ۔ علیل ھذا اگر مد ھب بھی وہ رویه نہں جو شم 
اپنے خسوسات و مد رکات کے بیارے میس اشتیاز گررے ھهیس + بلكکه ایک 
عقیدہ جس کا غفاضا یه ےہ که هم ایک ایسی نا قابل فہم ھستی کا 
اقرار کرتے رھی جس کو ھم سے کوئی علاقه نہیں تو ظاھر ےم که 
ماری جلس کو اس قسم کے مذھہب سے کوئی دلچسپی نہیں ہو سکتی ء 
نە ےے۔ در اصل ہارے عسوسات و مدرکات عبارت ہیں آس تعامل 
سے حو انسان اور اس کے ماحول کے درببان روغا ھوىداےے ۔ اس 
تعامل کا کچھ حصه ان حواس بر مشنمل ے جو اعضاے حواس٠‏ کے 
ذ ریعے ذھن ہیں در آے والی تحریکات ہے وابستہ ہیں ۔ چنانچه محسوسات 
+5 مدرکات کا یہی ححصهة ےغے جس کے پیش نظر عالم طبیعی کا مسئله 
ہماررے سامنے آتا عے ۔ لیکن خود محسوسات وہدرکات کا حلقه چونکھ 
اس ہے کہیں ژیادہ وسیع ےء لہذا ان کی جبجحث محض ارتسامات حس کی 
تعبیں پر ختم نہیں ہو جاتی ‏ 

اول نعور کا تصور اس طرح کیجئے که وہ صرف ایک طومار ے 
ارتسامات حس کا اور اس کے سوا اور کچ نہیں ۔ جوں جوں ایک حس 


غیب و شہود هَ 


گے بعد شميس دوسری حس کا شعور ھو تا اور حوں جوف غقم ان کا مقابله 
کسی ایک کیقیت شعور کے بعد دوسری کبفیت شعور میں کرے عیں 
تو ککہیں سے آواز آتی ے !ان ھ-۔ مطلب کیا ےۓ؟ یا۵ سب غیس 
ا و اس سوال کا حواب دینا بھی سائنس کے مقاصد مہں ثاسل 
لے ۔ لیک اب شعورز کا تصور ارتسامات حواس . ایک طومار يک 
جاۓ ذرا اس شکل میں کیجئے جس سے فی الواقعهہ عم سب مانوس یں 
یعنی ایک ذمه دارء ایک آرزومند ء ایک سشتاق و متشکک اور خود 
امنے اندر ان تحریکات کے خالق ق حیثیت ہے جو اھل سائنس کو طذب 
وسیع ہو گا اور گو اس میں وه جواب بھی شامل ہو گا جو سائنس 
کی طرف سے دیا جاتا ے لیکن اس کی حدود ے کہیں زیادہ متجاوز ۔ 


لیکں مرا اپنا معمول بھی چونٹکہ یہی ہے کھ حقائقی علم کی ا شاعت 
کر تا ء ان یىی محخصوص اھمیت ہر زور د یتا اور اس راستے در حلتا رعوں 
حس ے ان مظاشر کے فہم میں مددملی ے جن ہے هھمیں غروقت 
سابقه بڑتا رھتا ے۔ لہذا یه کیوں کر ممکن ے کە اس تلاش و تحثقیق 
سےا گر کوئی نتیجەمترتب ھوتاے تو میں‌اس کی ہذمت کروں۔ ارباب 
تصوف کی طرح سائنس دان بھی ایک روشنی کے ببچھے چل رےے ہیں 
اور یە روشنی کوئی جھوئٹی یا اد نول درجے یىی روشی نہیں ۔ یوں بھی 
سائنس کے جوابات میں جو شان کال پائی جاتی ے اور کہیں د یکھتے 
می تین ای اور سر او کی او جات رای کالہ ای ار سی خر 
ھس که اس کی سعی و عنت اور کا مر انیوں ی ہں گدشکت بڑی حرویل 
عے - آپ کہیں گے اگر معاملہ یوں ہے تو ہم اس کے جوابات میں سے 
کر راہ رت ہو ہن کی تی 0فض اس ائر یھ صیی 
سوال کا جواب د یٹے سے پہلے ھم اس کو سن لیا کرے ہیں ۔ فرض 
کیجے ہارے باس کوئی کامل و مکمل جواب موجود سے - لیکن یه 
جواب بہر حال کسی سوال کا هو گا جو اگر پوچھا عی نہیں گیا 
کو اس بن 0ا0ہ 6اخ او کسی آھاز کی مرن سور اع تی 
گت اپنے آپ کو جس سوال کا مورد ٹھپرایا ےە؛وەیة کہ ایک سو چ 
سمجھ ‏ رکھنے والے انسان یىی روش ان حسوسات ومدرکات کے بارے 


ٌ: حتف کے 
ا غیسب و سفق 


مس کیا ہو سکتی ےے جن میں ہم اپتے آپ کو یوں ایک پر اسرار طریق 
بر شریک پاے ہیں ۔ وہ اپنے گرد و پیش کا کیا تصور قائم کرے جو 
زند گی ایسے عطیئے کی تکمیل میں اس کی د(ہنائی کا باعث ھو۔ ماری 
نظرت: کی :کر کیس جن احساسات اور مساعی ہے ھوتیق ے اہی 
کتی پرورش کے لائی میں اور کننی محض فریب و التباس اور اس 
لئے رد کر دینے کے قامل ۔ یه حق و صداقثت کی نڑپ جسے ہم سائنس 
کی جستجو میں اس قدر نمایاں دیکھتے ہیں ء یه روح کا ابنی تنہائی 
سے ہاورا کسی چیز کٌ طرف بڑھناء یه چال فطرت اور فن اہ 
اٹ ترتع یه نور ایقان اور نور ھدایت جس کا تعلقی عماررے باطن 
سے ے ؛ کیا یھ سب ہارے وجود کا ایسا ھی ایکے حصہه ہیں جسے 
ارقسامىات حس کے لئے ھہاری :وٹ احتساس۔ مر ے پاس ان سوالات کا 
کو ٹی بنا بنایا جواب تو ے نہیں ۔ یوں بھی سائنس کا تعلق جس دبا 
سے مر اس کامطالعه کسی ایسی روش ى تعبین نہیں کر سکتا جو اس 
کی اود پاسش چے سا لیں کا“ 'جوایر رف آئن: حل لکھ ہی اقل 
ہو گا حس حد تک اس کا تعلق ان حسی ارتسامات ہے ے جو روح کی 
جلبشوں سے الجھی ہوئی نفار آتی ہیں اور اس لئے ھارے مشولات 
ذ ھن کا یقیتاً ایک جز ۔ باق سوالات کے لئے روح کو عالم غیب کا 
رخ کرنا چاہئے جس کاوە خود بھی ایک حصه ے ۔ 

بعضش حضرات اس سوال کا اعادہ شاید اس شکل میں کریں کھه 
عالم غیب ى جبسا که باطٰجی زاوب نظر ہے اس کا انکتافکف ھوتا ۓے 
کوئی حقبقت بھی ہے یا نہ ؟ لیکن حقیقت کا لفظ ان غیر قطعی القاظ 
میں سے سے جن سے فلسفیانہ بجثوں اور ہے ربطیوں کے ایک غیں مختتم 
سلسلے کا آغاز هو سکتا عے ۔ اندریں صورت بہتر ہو کا کہ رقع مغالطه 
کہ لئے ہم اس سوال کو بدل کر یوں پیٹ کریں کھ ” باطبی ہطمم 
نظر ى پیروی میں کیا واقعی ہارا سایق عحسوسات و ءدرکات کے 
ٹھوس حقا ق سے بڑتا ےہ ؟ اس کا جواب یہ ہے کہ ہاں واقعی ۔ 
لیکن جن حضرات کے نزدیک صرف وھی بیائشیں قابل اعتنا ہیں جن 
کو دنیاۓے سائئسں نے اعضاۓ حواس کے ذریعے تیار کر رکھا ھھےء 
وہ گویا ان حقائق میں ہے جن کا حضوری طور پر مشاہدہ ھوتا ا ے 
ایک یعی اس زبردست حقیقت سے آنکھیں بند کر رے ہیں کہ شعور 
کی تخلیق نہ اصلاٌ اس غرض ہے ہوئی؛ نه وہ کوئی آلە ے ارتسامات حس 
کى قبولیت کا ۔ 


شغیب و شہود ےے "٢‏ 


لہذا ھمیں یہ کہتے میں مطلق بااک نہیں ھونا چاہئے کہ علعمی 
مطمح نظر کے علاوء ایک اوز مطمح نظر کا ماننا بھی لازم آتا ا ےعۓ 
کیولکہ عملڈ عم سب انک ماوراۓ علم مطمح نظر کے قائل ہیں ۔ 
متاسب ھوگا کھ میں یہاں آپ کی توجہ جے۔ ایس۔ ھائی لینڈ کے خطبهٴ 
سوار تھر مور کی ایک نا قایل قرامو ثی عبارت کی طرف منعطف کر دوں 
جو ابھی جھلے ھی برس دیا گیا تھا - 

”رض هند ىي راتوں میں ایک ساعت ایسی بھی آىی ے جب 
صنح صادق سے پہلے ستاررے کچھ اتنے روشن اور قریب نظر اے ھی 
کە آنکھوں کو اعنبار نہیں ھوتا ۔ هہم اس کہر آلود سر زمین میں ان 
کی تابانی کا اندازہ ھی نہیں کر سکتے۔ درختوں کو د یکھئے تو یاھم بوں 
خاموش کھڑے ہیں جیسے دوستوں کا حلقہ۔ ابھی جاگے ہو ےۓ پرندوں 
کے چہجسے تو سننے میں نہس آ ئیں گے لیکن کچھ یوں حسوس ہو کا 
جیسے د نیا کٌ آ نکھیں کسی چیز پر لی ھں ۔ وہ زنداہ عےہ ؛ گوش 
ہر آواز اور سر تاپیا استیاق ۔ اس اعت میں مشہودو امشہود کا 
درميانی حجاب اس حد تک از ک اور لطیف هو جاتا ۓے کھ روح اور 
اس سرمدی حق و جال میں حس کا وہ گویا احاطه کرنا چاھتی ے 
کوئی چیز حا ئل نہیں رھنی “۔ 

ذرا اس ”مشاھدے ' پر غور فرمائئے جس کا ”ناظر؟“ کو جیسا که 
شم اپنی اصطلاح میں کہیں ٌٗ ء نظری طور پر کو ٹی علم مہ _ 
وہ اپنے پائشی آلاٹ کو دیکھتا ہے تو ستارے اتنے ھی دور نظر 
آے ہیں جیسا که ہمبشه ہے جلے آ رعےہ تھے ۔ یوں بھی نا مکن ےہ 
ان آلات ہے اس باطنی کیفیت کی توجیه ہو سکے جوذھن پر طاری 
ہوئی اور جس سے ازقسامات حس نے یه خاص اثر قبول کیا ۔ بایں سر 
کون شخص ے جو ان لەحوں کو عزنز نہس رکھتا - کیولکہ یہی لمحے 
ہیں جن میں ھہم پر زند گی کی شاعری کا انکشاف ہونا ہے ۔ ہم ان 
موقعرں پر یه بوجھا ھی نہیں کرے کہ فطرت کے متعلق اس قسم کا 
سطمح نظر کیا ازروۓ فلسفه جائز ے۔ اس لئے کہ یہ لمحے خود فلسفه 
ی آزہائش کے ہیں ۔ اگر فلسفه کا دامن اتنا وسیع نہیں کە اس قسم 
کہ مشاھہدات کو جز و زند گی سمجھ کر اپنے اندر جگھ دے سکے تو اس 
کی ھستی کا قائم رھنا حال ے ۔بات يے ے کد ماری حس قدر جس 
کا تعلق ہارے داخل ہے ےہ اس امس کی مقتضی عہ کھ فلسفهة اس 


ٔ4 لہ 
۸ غیسببے ڑ شہپوٹڈ 


آزہائش میں پورا آتر ے ۔ گویا فلسفه کے لئے یە آزمائش ایسی ھی 
نا گزیز ےق خیس َء زی آزیا تی خو سائشن کی طرف ےے اس کو 
ااکثر پیش آتی رھی ہیں ۔ 

میں ے ابھی جس عبارت کی طرف اسارہ کیا تھا ]س میں کوئی 
بات ایسی نہیں جس ہے براہ راست مد ھہی تصوف کا کوئی پہلو نکلتا موب 
کیونکكکه اس کا تعلق فطرت کے بارے میں جس روش سے ےآ ےہ 
مذ ھبی اور غبر سذ ھبی دونوں قسم کی طبائع حق بجا نب ٹھہرائیں کی ء 
سو ار ئن عرااق 07 ظر کے سس کی تسد مات ریا علی وَا دا 
ال الافرل- سیت چو عال- ۲ک سی خاقصد اوتیں تا رتا اس 
طرح ى کوئی کیفیت طاری ھو جاۓ تو اس پر اس کا ضمیں | سے ملامت 
نہیں کرے گا کهھ حق و صداقت سے اس کو جو عقیدت تھی اس میں 
کون فری 7 گیا رت رعکی اس کے ھن کت آض نے مت 
کهھ وہ ان کیفیات کا اھل ہیں ۔ در اصل ہارے ماحول کےہ 
عمارے لئے کجھ وہ معتی بھی ھونا چا ھئیں جو نە تو کسی طبعیات د اں 
کے آلات سے نپ سکس نە کسی ماھر ریاضیات کے لئے یه ممکن ھو کہ 
ان کا اظہار پيائشٹی علامات ہے کر سکے ۔ ہارا یه استدلال تو 
ےشک صحیح نہیں کھ فطری تصوف کو چوٹکه ایک حد تک 
مان لیا گیا ے لہذا ہذھبی تصوف کو بھی صحیح تسلم کر 
لینا چاھہئے ۔ البتة یه ضرور ے که جب ان اعتراضات کا رخ جو 
مدھبی تصوف پر کئے جا ے ہیں فطری تصوف کی طرف موڑژ دیا 
جاتا عے تو ان کازور بہت کم ہو جاتا ے ۔ علیل ھذا جب ھم یه 
دیکھتے هیں که ہاری یہی کیفیات جو عاری خلوتوں میں اکثر ھم 
پر طاری ہو جاتی ہیں ایک بیش بہا سرمایة اور منجمله ان باتوں کے 
ھیں جن سے زند گی میں بھر پوری کااحساس پیدا ھوتاے تو میری 
سمجی میں نہیں آتا کە ازروۓ سائنس ہارے اس خیال کی تردید 
قیوت کر ممکن عےہ ۔ میر ے نژد بک سا ئنس کا قرض تو ان موقعوں پر 
یه هونا جاہئے کە کسی مزعومه علمی آزىائش کی طرف قدم بڑ ہاۓے 
سے پہلے ذرا سوج سمجی سے کام لے ۔ کیونکه ہو سکتاے اس آزمائش 
3 نتا بج بہت زیادەه دور رس ثابیت ھوں اور اس ہے مد ھب کے ساتی 
ساتھ ان احساسات ہے بھی ھاتھ د ھونا پڑے جن کا احصا کسی پم| ئنی 
کل کے حلقهٴ وظا ثف میں شامل نہیں ۔ 


غیب و شہود ۹ 


لہذ' جس ھم یہ کہتے یں کهھ حیات انسا نی میں‌نذ ھبی واردات کی 
موجود کی ھر اعتبار ہے حق بجانب ےہ تو اس لے نہیں که ھم ان پر کسی 
خاص ععید ے کی تبلیغ و اشاعت کے خیال ہے غور و فکر کرنا چاھتے ہیں ۔۔ 
ہم ے کھی اند ھوں کی طرف اس غرض ہے کو ئی مبلغ نہیں بھیجا کہ 
وہ انہیں یقین دلا ۓ کہ جن لوگوں کو آنکھوں ایسی نعەت حاصل ے 
ا کے نزدیک نور اور رنگ یق ایک دنیا سچ مج موجود ےے ۔ لہذ! 
اگر اہوں نے یه بات مان ی تو اس کا ماننا خود ان کے لئے بھی مفید 
ہو گا۔ بھر اگر کوئی اند ھا یه سمجھتا ے کھ بصارت ایک دھو کا ے 
جس میں طبعی سعیار ہے ہثے ھورےۓ کجھ لوگ یالواقعد مبتلا 
ہیں تو میں کیا ضرورت بڑی ہے کھ اس ہہ مث و مباحثہ میں 
اپ وقت ضائع کریں ۔ بعیلة میں اس امس کی مطلق کوثش نہیں کروں کا 
کھ مد شبی ارد اآت اتی گشنکو کر ھو یت آن کی عو خودگی: تا کوی 
تو میں کررت:2 جیسے ملا تصریات کے سلسلے میں ىصارت کک 
موجودػی کا ۔ جھے ازاله کرنا ے تو صرف اس خیال کا که ہم اپی 
حسانی با روحانی آانکیے کے استعال اوراس طرح جس چیز کا انکشاف 
ھوتاؤ ے اس کو اپئے تصور حقیب ہے منسلک کرنے میں کسی 
غیں معقول فعل کا ارتکاب نہیں کر تے ء نە یە کھ ایسا کرنا حق وصداقت 
کی وہنائی ہے جس کے عیثیت سائنس دان ہم سب قائل ہیں ملنھ 
سوڑناے ۔ 


میں ے ابھی عرض کیا تھا که سائنس کو اب اس اس پر اصرار 
نہیں رھا که حقیقت عبارت ے محسوسیت ہے ۔ یوں بھی جہاں تک اس کے 
لغوی معنوں کا تعلق ےے؛ ماد یت کا عرصہ ھ٘وٌا خاتمهة ہو چکا _ البته اس 
کی جگہ ان فلسفوں تے لہ ی ے جن کامطمح نظر گویا مادیت ھی 
کا مترادف ے ۔ دراصل اس وف د نیاۓ سا نس کا رجحان اس طرف 
ہس کھ ہر شے کو مادے ھی کی انک شکل قرار دیا جاۓ ۔ مادے کا 
رتبه جہاں طبعیات میں بہت نیچے گر گیا ہے ۔ اس کا رجحان یه ۓے 
کهە ھر تے کو قانون فطرت کے عمل در آمد ھی کی ایک شکل ٹھہراے. 
اور قانون فطرت سے ماد کچھ ایسے قوانن ھیں جسے ھند سه ؛ میکا نیات 
اور طبیعات میں رای ھیں اور جن کی مشترکھ خصوصیت يە٭ ہے کہ ہم 


۰- غیمب و شہود 


ان سب کو بالآخر ریاضیاتی مساوات کا جامه یہنا سکتے ہیں ۔ ان ی 
تعریف ایک ذرا سی کم فی خصوصیت ہے اعتبار ہے یوں بھی کی 
جا سکتی ے کە یە وہ قوانین ہیں جو انسانی قوائین کے برعکس کبھی 
توڑے نہیں جا سکتے ۔ قانون سائنس کی بہی عالم گیں سہادات ے جس 
کو آج کل ماد یٹ سے تعبیر کیا جاتا ہے ۔ 

اس قانون کی سادگی اور ہم آ ہنی ہے ماری حس جال بالخصوص 
متاثر ہوتی ےے کیوٹکھ وە ایک ابسے کال کا مظہر ےہ جسے کو یا 
ذھن خداوندی کے شابان شان ٹھہرانا غلط نہ ہو گا ۔ لہذا ایک بڑا 
اھم سوال جو اس طرح پہدا ھوتاے اور جس کے لئے ھمیں تيار رھنا 
چاہئے بهە بھی ےہ که عالم غہبہب ہے اندر کیا ایسا ھی کوئی 
نظام قانون کام کر رھا ے ۔ میں خوب جانتا هوں بعض ایسے حضرات 
کو جو مذھہب پر قلم اٹھاے رہتے ہیں اس اس پر مطلق اعغراض نہیں 
هو گا که فانون فطرت کا عمل دخل روحانیات میں بھی تسلم کر لیا 
جاےۓے ۔ وہ بلکہ اس خیال کا خر مقدم کریں گے (شاید اس لئے که 
ان کے یہاں قانون فطرت کی اصطلاح میں ماد یئین کی نسبت کہیں زیادء 
نچک پائی جاتی ے) ۔ وہ کہیں گے ھمیں اپنے آپ کو اس قسم ی 
حکومت ہے مستثلول سمجھنے کا کیا حق ہے جسے ہم غیر نامی د نیا میں 
کارفرما د یکھتے هیں اور جسے وہ کال خداوندی کا مظہر ٹھہراتے 
ہیں - لیکن جھے بقبن حے انہوں نے شاید کبھی اس بات کا مطلب 
سمجٹا؛ نه ا ہے پیشی نظر رکھنے یىی کوشثش کی کہ قانو ن سا ئٹی ک 
ایک کامل و مکمل شکل کیا هو سکی ے ۔ وه جس چیز کا 
خیں مقدام کر رے ہیں سائلس نہیں ء بلکە نام نہاد سائنس ۔ اس میں 
کوئی شک نہیں کە ایک اخلاق سبق پر زور دینے کے لئے روحانی اور 
طبیعی مظاھر میں متعدد مائثلتیں قائح کی جا سکتی ہیں ۔ مثال کے طور 
پر کرشاف کے مشہور و معروف قوانین تاب کاری ء جن میں ے ایک 
یه بھی ۓے کہ کسی شے کی قوت جاذ بە اور اس یق قوت اصدار با هم 
متناسب ھوں گی ۔ لہذ ا بہترین جاذب هی بہترین مصدر ہوگا۔ يہ خیال 
ایک نہایت اچھے وعظ کا موضوع من سکتا ےے ء لیکن اگر قانون 
سَائشن ی جذاحالت سچ مچ روحانیات میں شروع ہو گئی تو اس کے 
نتا بج صرف نہیں تک عدود ہیں رھہیں کے که پند و وعظ کے لئے 
غئے نئے موضوع بہم پہنچا یا کررے ۔ 


شیب و شہود ں٢٢‏ 


بات یه عے کە ہم قانون فطرت کا اطلای غیب کی اس د نیا پر 
نہیں کر سکتے جو علامات کے پیچھے واقع ے ء کیونکە یه قانون صرف 
علامات ھی کا ساتھ دے سکتا ے اور اس کا کال بھی یہی علامات ی 
یراز بندی کا کال ے ۔ آپ اس قسم کے کسی نظام قا نون کا اطلاق 
تو انسانی شخصیت کے ان اچرا پر بھی نہیں کر سکتے جن کی پیائش 
علامات کے ذ ریعے ایسی ھی نا نمکن ہے جیسے کسی سانیٹ کا جذر 
نکالنے کی کوشٹس ۔ ھم تسلم کرتے ہیں کہ عالم ماد یات اور روحانیات 
میں باھم کو ٹی نہ کوئی وحدات کھ کر رہی ےہ یعبی علامات اور 
ان کے پس منظر میں ء لیکن ان کے درمیان کوئی وابطد قائے ہوک 
تو قا نون فطرت ہے نہیں بلکہ کسی اور ھی چبز کے توسط ہے ۔ 

سے یہ غلط فہمی ن٭ هو که میں سائنس کے اس ؤژیردست 
نسُو و تما ہے آنکھیں بند کر رھا شوں جو سستقبل میں مکن نظر آ رحا 
ےے اور جس سے یقیناً قا نون فطرتن کی بعض ایسی شکاوں کك انکشاف 
هو گا جن کا تا حال ہمیں کوئی اندازہ نہیں ۔ یہی وج ہے کہ میں 
زند یی کے مسائل کو (جہاں تک اہے شعور ہے الگ کرنا مکن ے) 
طزیات گی خارا نے ۷0 غتوظ ہی ہسا پ ات ای۶۰ 
د رممان یه مسئله بڑا ختلف فيه ے کہه حالت موجودہ طبعیات و کیمیا کیا 
واعی اس قابل ھیں که زندہ اجسام کے خواص سے مسحت کر سکیں ۔ 
میں خود اس فیصلے پر کوئی راۓ ظاہر نہیں کروں کہ اس ل کہ 
صورت حال کچھ بھی هو یعنی طیعیاب و کیمیا خواە اس قابہل هسیں یا 
نہیں بهە کیسے فرض کیا جا سکتا ے کھ سائنس کے آئندہ انقلابات اور 
نئے ئئے تصورات کے باوحود ان میں نة صلا حیتب پیدا نہیں ہو گقى که 
ایسا کر سکیں ۔ در اصل يہ زندگی اور شعور گی باھم وابستگی کا مقام 
حے جہاں پہنچ کر ھم ایک بالکل تبٔی سر زمبن میں قدم رکھتے ہیں 
لہذا جو لوگ قوانین طبعیات و کیمیا سے گہری واقغفیت رکھتے میں ء 
ان سے یه کہنا کە عالم روحانیات مس بھی کچھ ایے ھی قوانِن رابج 
یس ایک بیہودہ سی بات ھو یق جیسے مثلا ىە کہنا کہ کسی قوم وس 
خرف وضو کے نزائن کر ما عع کرس ی جا کی ھن اسر کہ 
رەح اور ڈ ھن کی د نیا میں قدم رکھتے ھی ھمیں جس یلیاد ی اختلاف ے 
سایقه پڑتا ے اس کا اطہار لفظ ”چاھئے“ ھی ہے ھہو سکتا ے ۔ا١اس‏ 
کے علاوہ کسر د وسر ے لفظ اسم ُء ہہ تا 


غیب و سشہود 


بھر ا گر لفظ فانون کے استعال میں کو ئی الجھاؤ پیدا نه کر دنا 
حاےۓ ىو قانون فطرت کی ایک خغصوص حاقے میں تحد ید اور بھی واض- 
ہو جاٗےۓ گی ۔ امور انسائی میں تو قانون کے معتی قاعد ے کے ہیں جس 
سے نرغیب و درھیب دولوں کام لئے جا سکتے ہیں اور جس کی پابندی 
اور خلاف ورزی دونوں ممکن هی ۔ لیکن سائنس میں قانون عیارت 
ے اک اس امہ سے کس تھی کرٹ ہی گے ”تیر اھ دارے 
بزدیک أاہا یق ترکسب ھی کحيھ اس طرح ہو جی ےہ کہ اس فانون 
کا بورزانه ھونا سحال ے ۔ لہذا عالم طبیعی میں کسی سے کا کچھ کرنا 
با کو نت ىىی حواھش رکھنا ایک نی بات فقوت بر عکس ٦اس‏ کے شم 
خوب جانتے ہیں کھ ایک دنا ایسی بھی ے جہاں ان د ونوں باتوں کا 
۔طلب انک نہیں ۔ یوں بھی اس امتباز ہے مفر ی کو ئی صورت نہیں ؛ 
کوک | گر مذ ھب اور اخلائق دونوں کو محض ایک د ہو کا اور التباس 
سمجھ کر اذھ کہ انا ارت تب بھی لفظ ”حاھہئے “ کی حکمرانی بد ستور 
فاتم رر ےہ گی ۔ ملا فوانبن منطقی وہ راسته تجویز نہیں کرےۓے جس پر 
چل کر ھاراذھن غوروفکر کرتا ے باکه جس پر جل کر اعےہ 
غور و فکر کرنا جاہئے ۔ 

فرض کیجے ہم قانون قطرت کا انتہائی ہے انتہائی دعویل مان کر 
تسلم کر لیتے ہیں کہ اعال ذ ھنی کی د نیا بھی اسی کے زیر تصرف کام 
کر رھی ےے ۔ لیکن ھم اس دعو ے کوتسلم کریں کے تو محض یه ثابت 
کر ۓے کے لئے کہ ذہن کا ایک مطمح نظر ایسا بھی ے جس میں 
ره اس فانون سے تجاوز کر جاتا ےہ جس کے ماتحٹف کہا جاتا ھےہ 
که ذ ھن اہنے وظائف سرانحام دیتا ےے ۔ مثال کے طور پر اگر معامله 
یوں ےہ که جہاں کوئی خیال ذ ھن میں پیدا ھؤا وھیں جواهر دساغ 
ے ایک مخصوص ھیئٹ اخیار کر لی ء عليل ھذا یه که جواھہر کی یه 
خصوص هیئت ہذ یری قا نون فطرت پر موقوف ے تو اس سے لازمآاوە طریقد 
بھی متعہن ھو جاۓ کا جس _کے مطابق ابک خیال د وسر ے حیال کے بعد 
ڈھن میں بیدا ہوتا عے ۔اب ے × و کا خیال ایسا ہے جس کے ماتحت 
اپنا بھی وا که کسی اڑ کے کے می مں چہ کا خیال یداع گا 
فرمائیے امر اخخلال کا سبب کیا عے ؟ کیوٹکهہ اس تعقل کے درمیانی 
لمحوں میں جو کچھ ھؤا قوانین قطرت کی پابندی ہے ھؤا جن ک 
خلاف ورزی نامکن تھی ۔ بيایں ھمه کہی ند کہیں کو ئی اختلال. 


و 


غیب و شہود ۳ 


ضرور روما ھؤا۔ بات یە ے که آب خیالات کا رشته جہاں تک 
چاھیں دماغ کی کل سے جوڑے رہیئے یه رشته وہیں ٹوٹ جاۓ کا 
جہاں ھم نے ان کے بنیادی خاصے یعنی اس بات ىر نظر رکھی که 
وہ ٹھیک بھی هو سکتے ھیں اور غلط تھی -۔ بر عکس اس کے کل تو 
ٹھیک ٹھیک ھی چل سکتی ےہ ء غلط نہیں چلے کی ۔ یا بھر ؤیادہ سے 
زیادہ ھم یة کہ سکتے ہیں کہ وہ دماغ جس میں ے × وس سپ کا خیال 
پیدا هوتا ےہ اس دماغ سے بہتر ہے جس میں ے× و سح کا۔ لیکن 
ہم ے اس کے پہہر ہوۓ ىر صاد کیا تو ہ.-۔4 وه قانون 
فطرٹ کی پوری ىوری پابندی کرتا ےے بلک اس لئے کہ اس دماغ ے 
اترقی دب جن سد ای لیے تی تو تر ہر 
فطرت کے پیش نظر بہر حال نہیں۔ جس کا مطلب یہ ہے کہ ایک د نیا 
ایسی بھی ۓے جس میں کسی اور ھی نوع کے قوائبن کام کر رے ہیں 
وہ قوانین جن کی پابندی کرئنی نو چاہئے لکن نہیں هی کی جاق 
عالفاظ د یک سی بی اق ک) قابل کت ھرناا کڑے ےت انظرین 
صورت اس اس کا کوئی ؛ندیشه نہیں که ةانون فطرت شاید مذ هب کو 
بھی اپنے اندو سمیٹ لے ۔ قائون فطرت کے ائدر تو اتنی بھی صلاحیت 
نہیں کە آپ ہے آپ کسی ضربی ججداول ہس ھاتھ ڈال کے ۔ 


پ“ 


احازت خی 8ک اک باقیت تد ئل کا اعت ہے مین اتا 
سلسلهٴ گفتگو تھوڑی دیر کے لئے اور جاری رکیوں۔ و میں 
اسان دماغ کی کر گیہےت تبرق ق زا سو ھوں: او اپری در ات ید 
اجتاع قوانین طبعیات کے با تحت عمل ہیں آیا۔ پھر یہی قوانین تھے 
جن ى بابندی سے اس نے ارتقا کی منزلیں طے کیں اور ان خیالات 
۲ وق این گر خر علق سال ہے مو کرت سراف کا فا 
شکست قوانین کا فیصله ہے کہ علم کے اس ذخیرے کا کچھ حصہ میں 
ایک خطبے کی صورت میں آب کے سامنے پیشی کروں ۔ ساتی ھی ساتھ 
جھے یه بھی توقع ے که آپ سچے یادیت بسند هس اور اس لئے آب کو 
بھی اس مظہر سے قرار واقعی دلحسبی عے جو اس وقت ہہاں رو تما 
هو رھا ےے ۔ آپ قوانین میکس ویل ؛ قوانین حر ۔- ح رکیاتء علی ھذڈ! 
د وسر ے طبعی اسباب کے عجیب و غریب نتاج کا مشاعدە کر رے 


۲۰۳ غیب و سشہود 


دس جن سے امواج صوت کے ایک موقت ئنظام کا اصدار ھو رھا ے۔ 
لئ ہیں بھولتا ھوں ۔ یه خیال ے جو عیثیت مادیئین اس خطبے ے 
متعلق آب کے ذھن میں بیدا ھونا جاہئے۔ مگر ' چاهھئے ' کا لفظ نو قانون 
فطرت کے حلعے سے باھر ے لہذا جھے صرف ىہ توقع هو سکتی ےہ 
که اس خطبے کے معاق آب کے دہاغ کا رد عمل وھی ھو گا حو ان 
نا مابل سکست قوانہن کے ماتحت ؛ جن کے ساتحت آب کہ دماغ کام 
کررے ہیں ہو سکتا ےہ ۔ اندریں صورت جو حضرات اس وقت 
سو گئے میں بجا طور ىر دعویٰ کر سکتے ہیں کھ ان کا سو جانا بھی 
آنہی قوانن کی ستابعت ہہ عمل میں آبا۔ اس کی کوئٹی اور وجه 


۰ 


ہیں تھی ۔ 
به در اصل استلزام حال کی ایک ہٹ پراتی بنال ےی اور جو 
ساد نٹ پسلدے ا١س‏ مشکل کا اعتراف کرتےے کی بحاےۓ بهھ سمجھنا ۓۓ که وہ 
اس پر غالب آحکا اس یىی سطحیت عیاںل ے۔ جھے ہہر حال باهہ معلوم 
کگرے کا نوو نہیں کہ اس نۓ یہ مشکل کیسے حل کی یا یہ کەہ اس 
کا حل ٹھیک بھی تيها یا غلط۔ میرے نزدیک اس ساری بجٹت کا 
ماحصل یےە ے کہ یه حضرات علم کے بارے میں ایک اسے طرز فکر 
ہے چشم بوشی کر رعے ہس جس کے پیس نظر ىةه کہنا سنکل 
ھو حاتا ے که علم کوئی ایسی شے ےے جس کا افراز فطرت کے ا فقابل 
شکست قواتن کے ما سحٹ دماغ سے ھوتا رھتاے۔ کیوٹکه مم اس ق 
صحت أورز عدام صجحب ہر حکم لکاے ھيں نو یه دیکھتے ھوےۓ کهة 
اس کا ردمہ حق اباطال یت گیا ے> یه دیکوے موہ من کا ادن ہے 
منعلق سائنس کا کوئی خحصوص نظردىه کہا مے ۔ 
لیکن حی و اطل کا علاقه معنوں اور فدروں کىى دنا سے ے 
اور اس لئے مس سائنس داں فلسفیوں کا یه نظربه جو آے دن سلئے میس, 
آتا رھتا ےے ء تسلم نہس کرتا کەه سائنس کا وظفه چونلکكه صرف اتناے 
كکِهھ حو بات ھو صاف و سادہ الفاظ می بیان کر دڑرے ء لہذا عدروں اور 
سٹون کی دبا سے اسے کوی ترظارعت لیکو سے اگ خر خرف 
۰ مان لا جاۓ ىو اس کا مطلب یه ھو کا کھ جب کبھی ہم 
اس مسئلے پر غور کرتے ہیں کھ زندگی اور مارے گرد و پیس کی کائنات 
کے معنی ھارے لئے کیا ھیں تو سائنس کی زبان اس حث ہی بند رھی 
ےعے ۔ البتهة اس میں کوئی صداقت ے تو صرف اتی کھ اگر سائنس ایک 


غیب و شہود ۵ص ٢‏ 


ایسا نظام ے جس کو کسی دوسرے نطام معلومات کی ضرورت نہیں اور 
اس لئے ان تصد یقات ہے ے تعلق جو ھم ے بعض ایسے منہاحات 
کہ ذریعے قائم کر رکھی ہیں جں ى ذمەاداری اس پر عائد ہیں 
ھوتی تو ظاھر ےے کہ قدروں اور معنوں کی تعیین اس کے احاطهٗ وظائف 
کے اھ کے یا اکن و کو چا سائنس کا منصہی رویه ےہ کونکه باعتبار 
مسبعفاللی ۶ اہ کیشاق اک اس کا موک رع یس کا کم 
ۓے کە بعض مسائل کا حل نین کر دے ۔ وہ یہ نہیں دیکھتا کە ان 
سائن ی ابدا کس سی وش ا کی ہے قست کونا 
ے کھ بی نوخ انسان کو جسے صرف ابدی صداقتوں کی جستجو ے 
اس کے مشغلے سے انی دلجسبی کیوں ے ۔ لیکن میں سمجھتا ہوں 
اس منصبی روے سے تجاوز کئے بغیر کون جراأت کر سکتا ےم 
کو تی سے وی پر کر گر کی کو تس رر و 
کكە کوئی مقرر ارتقا در گفتگو کرتے ہوٗےۓے صرف اس بات پر اکتفا کرےے 
گا کہ زندگی کی حتاف شکلوں اور ان کے ے بهە ے ظہور یا جہد للبقا 
کا ایک صاف و سادہ بیان پیشی کر دے اور اس اص کی طرف مطلق 
اقارا لہ کرے که عالم فطرت مین ہم نے اسان کے مر کہ و مقام 
کے بارے میں جو عقیدہ قائم کر رکھا تھا کہاں تک بدل گیا ےہ + 
عليم ھذا یہ کھ اس تبدیلی کے معتی کیا ہیں ۔ 

عام طور پر سمجھا جاتا ےھ کہ ارباب مذھب چو نکە معنوں اور 
قدروں کى جستجو کرے ہیں اس لئے اھل سائنس کے مرتیے کو نہیں 
پہنچتے ۔ کیونتکھ سائنسدانوں کو جواہر اور برقیوں کی جستجو رھی, 
عے ۔ اس ہے ایک سیدےے سادے اور حقیقت پسند انسان کے دل میں 
یه خیال پیدا هھوۓ لگتا عے کە اول الذکر شاید سایوں اور دھ وکوں 
میں کھو گئے هیں ء البته موخرالذکر حقیقت سے دست و گریباں ہیں ۔ 
لہذا میں ایک مثال پیش کروں کا جس ہے شاید اس امس یی وضاحت ہو 
جاۓے که جب تک ھہاری توجە معنوں اور موجودات طبیعی دونوں۔ 
پر نہیں ہوگی یه خدشہ برابر لگا رہ کا کد ہم اپنے محسوسات و 
مدرکات کے کسی حصر کو نظر انداز نہ کر دیں ۔ 

نیکست 


سیارے سے ھاری زەین میں وارد ھوتاے تا کەه اس روز جو مظہر 


خ غیب و شہود 


یہاں رو مما ےے اس کا مشّاھدہ علمی لعط٭ٴ نظر ہے کو سک سن صوت 
کے مظہر ہہ اسے بالخصوص دلحسبی ےے اور اس لئے اس کے کان 
شور و غوغا کے اس زبرو م بر لکے ہیں جو لندت اسے ہت بڑے 
شہر میں گاڑبوں کی آمد و رفٹ ہے بدا ھو رھا ے۔ به 
شور و غوغا دفعناً بند هو حاتا اور پھر دو.ەلٹ تک کامل سکوٹنٹ 
طاری رھناے ۔ اس کے بعد پھر وھی شور و غوغا ھورے لکنا ے 
جس ک علمی نوحیه میں ہارے سسافئر کا ذھن شابد اس امیس یق طرف 
متقل هو جاے که ایک دوسرے موقعه ہر جب وہ نور کا مطاله کر 

تھا تو اسی سے )لگا علتا ایک اور وافعه رو ما ھؤا۔ اس وفت 
دن تھا مگر دفعتاً اندھیرا جھا گیا اور دو منٹ تک براپر چھایا رھا 
جس کے بعد دھر روشی هو کئی۔ لیکن اس دوسرے وافعے ( کسف کاسل) 
یىی توحيهہ ہے ہر کوئی وافف ے بلک اس کی تعین سال ھا سال پہلے 
ی جا سکتی ے ۔ میں یه فرض کر رهھا ھوں لہ ہارے سسافر کا تار 
بڑے قابل قدر سائنس دانوں میں ھونا ےغ جس کو شروع شروع میں 
اس مائثلت کی بنا پر کچھ دھوکا ھی هڑا لکن جس ے فوراً 
سمجھ لیا که روشنی کا غائب هو جانا کچھ اسا پیچیدہ ‏ ظہر نہیں 
تھا جیسے آواز کا ۔ باینہمه وہ اس ٭س کوئی ابسی بات نہیں دنکھتا 
جو اس امس پر دلالت کرنی ہو کہ به دوسرا مسظہر ان قواےۓے طبعيه 
کے عمل در آمد سے باھر نھا جن کا تعلق پہلے مظہر ہے عہ۔ یه اس 
لئے که آواز کے بند ھوے مین کس ہی ٭انوق الفطرت جبڑ ے حصه نہیں 
لیا۔ شور و غوغا اس لئے رکا کہ گاڑنوں کا آنا حانا رک گیا تھا۔ ۔ کاڑیاں 
اس لئے رکہں که ان کی روکوں مس اتی ٭زاحمت پیدا ھو نی 
روکنے کے لئے ضروری تھی۔ رو کہں میکانیکی طریق پر پابرداروں سے لکائی 
گئی تھیں۔ پابرداروں کو باؤں ۓ حر کت دی باؤں کو انک عضلے 
اور عضلے ے ان ەیکائیی با برق محرنکات ہے زیر اثر کام کیا جو کسی 
عضلے کے ساتھ ساتھ چلی آئی تهبں ۔ گوبا هارا مسافر بآسانی فرض کر 
" تھا کكهە ھر بھی کی کی شر طلہعی عات موحود ےہ جس کا سلسله 
ھم جہاں تک چاھیں بیحھے لے جا سکنے ہیں ۔ لہذا یوم متارکه پر 
اگر دو منٹ کی خاەوضی کا ببٹس از وقٹ تععن بعیله ممکن نہس جیسے 
سورج گرہن کا تو عحض اس دشواری کے باعث ػه اس موقع پر تین 
اجرام فلی کی ایک خاص ھشثت بذبری کی بجاۓے هھمیں سابقه پڑا تو 


غیب و شہود ے٦‏ 
لاکھوں کڑوروں ذرات کی ایک محصوص غفیئت بذیری ے ۔ 
میں خود بھی سمجھتا ہوں کہ آواز کے وقفے کے متعلق محعض 
قوانین طبعی کی بنا پر بیشکوئی کرنا نا ممکن تھا ۔ البتة اگر ارے 
مسافر کو جند روز پہلے معلوم هو جاتا کہ وہ کیا خیالات ہیں جو 
اس موقعه پر لو گوں کے دلوں میں بیدا ہو رے ہیں تو اس کا پیش 
از وقٹ تصور ممکن تھا ۔ انسانی دماغ کے اجزاۓے طبیعی کے مطالعةه 
نے خواہ وہ کتنا بھی تفضیل کیوں تهھ خوتا نے ہر عال کوقی مدد 
نہیں ملتی اور میں سمجھتا ھوں کہ پچھلے دو یرس میں افکار سائنس ہے 
اندر جو تبديیلىی رو تما ھو جىيق سے اس کے ماتحت مبرا یه خیال قدم 
جبری نقطه نظر کی نسبت کہیں زیادہ صحیح سے ۔ لیکن میں اس کہ 
یاوجود مسافر کا یه دعویلٰ مان لینے کے لئے تیار ھوں کہ اعال انسانی 
کے متعلق بھی قانون طبعی کے ایک ذرا وسیع تر نظام ک رو ہے 
پیشینگوئی کرئٹا محکن ےے ۔ بهر کیا ھم ابنے مسافر کو اس بات پر 
مطمثین واپس جاے دیں که یوم متارکهە کے مظہر کو اس نے تمام رکما می 
سمجھ لیا ؟ یا اسے خوب معلوم ےہ کھ دو ملٹ ي خاموشی کیوں هو 
گئی؛ کیونکہ يہ قدرتقی نتیجہ قھا مساوات میکس ویل اور قوانین حفظ 
توانائی یىی رو سے کئی ایک جواہر اور برقیوں کی حرکت کا جس 
عا ا رت زی کک خیاے :امت اون اق کک بضری, غعاتل 
یعنی ۔منٹ یىی تاریق میں کوئی فرق سے تو صرف اتنا کے یھ 
حادثد نسبتاً زیادہ ىیچیدہ تھا ۔ لہڈا جہاں تک حقیقت کا تعلق جواھر 
اور برفیوں سے عے عارے مسافر ے اسے ٹھیک ٹھیک سمجھ لیا۔ البتة اسے 
نہس معلوم ہو سکا تو یه کە اس خاموشی کے کچھ معی بھی ہیں ۔ 
| کتر د یکھا جاتا ۓے کە کسی وار کو خالی د ینے کا سب سے بہتر 
طریقہ یہ ے کہ اسے روکا نه جااۓ ۔ بالفاظ دیگر خاموشی کی یه توجیه از 
روےۓ سائنس جتتنی بھی مکمل ہوقی چلی جاے يی اتنی ھی باعتبار ایک 
واردے کے ھم اہے ے عحل بائینگے۔ لہذا جب ھم یه کہتے ھیں که خدا 
کا وحود حقیقی ےے تو اس کا یه مطلب نہیں هھوتا که ھم اس کا مقابلة 
کی ای ظایقت سے کو رھ هیں جس کا تعلق جواھر اور برقیوں 
ہے ےہ ۔اگر خدا کا وجود اننا ھی حقیقی ےہ جتی یوم متارکه پر 
جنگ عظم ى یاد تو ھمیں اس کو ابنے خیالات اور اتی زندیق ہی 


۸ غیب و شہود 


حگهہ دیتے تے لئے مزید دلائل ى ضرورت نہیں رھتی ۔ اندریں صورت 
اکر کروی ساس دن ھم سے یه کہنا که دوران تلاشش و نحقیق میں 
وہ سچ مچ انسا کی کنه تک پہنچ گیا ہے اور اس پر مطمئین بھی ہے لیکن 
اس ے با وحود خدا کا جلوہ اہے کہس نظر نہیں آیا تو ھمیں کیا یڑی 
ے که اس پر نشویس و اضطراب کا اظہار کریں ۔ 


ثَ 


در اصل ھم اس اس کا نیقن چاھنے ہیں کھ روح کا عالم غیب 
کی طرف بڑھنا کسی سراب کا پیجها کرنا نہیں ۔ ہمہں اس اس یک 
ضیانت مطلوب ے کہ هارا امانء ماری عبادت اور اس ہے بڑھکر بە 
که٭ ماری عبت ھی کے سہارۓ هم عالم روحانیات کی طرف بڑھے 
هں رائگاں نہس جائبگی ۔ ھہمس صرف یه کہ دینا کافی نہیں کہ ان 
باتوں کا مان للنا مارے لئے اجھا ےے ىا اگر قرے اف کی حا تا 
تو ھم اچھے مرد وزن بن جائینگے ۔ ھمہں ایسا مذھب درکار نہیں حو 
مارے فائدے کا ثام لے کر ھمس دھوکے میں سینلا کر دے۔ ھمں ایک 
غیصله کن سوال در پیش ےہ ۔ مگر اس ہے پہلے کہ ہم اس کا جواب 
دیں ھمیں دیکھنا ے که یه سوال ےے کیا ۔ 

جہاں تک میں سمجھتا هوں عام طور پر اس سوال کو جس طرح پوچھا 
جانا ےے اس کا لب لباب یه عے کہ خدا کی هستی کیا فے الواقعہ ے ؟ 
یه ایک ایسا سوال عے جسے ود کرنا نا ممکن ے بجز اس کے کہ لفظوں کے 
الٹ بھیں ہے کام لیا جاۓے۔ لیکن میں اس کے باوجود اہے رد کرۓ کی جرأت 
کروٹگاء کیونکہ ایک تو اس سوال ہے کئی ایک لاطائل محثیں شروع ہو 
جابی ھیں اور وہ بھی ضمنی طور پر ۔ انی مذھب کا تعلق جن واردات سے ے 
ابع اس کوںی خاص تعلق نہیں ۔ آج کل کے سربر آوردہ سائنس دانوں 
میں سے نصف کا خیال ےے کھ ایتر ی ہستی فر الواەعه ےے اور 
نصف کا یه که نہیں ۔ باینہمهە دونوں فریق ایک ھی بات کے قائل 
ھیں ۔ اختلاف جو کچھ عے لفظوں کا ۔ یوں بھی شاید سو میں ہے 
ننانوے اشخاص ھی کو سنجید گی ہے اس امس کی جستجو ہو کہ ھہستی 
کے معثی کیا ہیں ء یا آن غصائس ک جن کی بنا پر کسی شے کو 
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صفت حقیقت سے متصف کیا جاتا ےۓ ۔ مہرے ایک ہم سبق ء مرحوم 
ڈاکٹر میک ٹیگرٹ ے دو جلدوں میں ایک کناب مامت عسی “ 
من تفست کی ےو ھی سے مہ :ان سئل پر انت ری ہے کو 
ذاتی ظور ہے مجھے اس میں شبہ ےے ۔ بعینه خداایق هستی کے افرار یا 
انکار کی حایت میں الیہان اور حالفین الیہات یی طرف ہے جو دلائل 
میں کو جاےۓ ہیں ان کا نعلق بھی زیادہ تر ان سسکلات ہے 
عے جو میرے نزدیک اس وقت پدا ھوق ہیں جب ھم لفظ ھستی 
کو ایک عقیدہ ینا کر اسی پر بت و مباحثه شروع کو دی شقن رن 
لیکن یه سپ یاتیں اس یقین و اذعان ہے کس قدر دور یں جس کے 
ھم سب بھو کے ہیں ۔ کیا ہم تۓے کبھی ابنے دوستوں کی ہستی میں 
شک کیا یا یه محث چھڑی کہ ان کا وجود ثابت ے کہ نہیں ۔ ہارا 
ان ہے تعلق ھی کجھ ایساے که هم ١ن‏ فلسفیانه د لائل کے باوجود بلکە 
ان کو ٹھیک مان کر بھی اس بات ىر خوب خوب ھنستے ھی جس سے یه 
عجیب و غریب نتیجد مترتب ھوناے که ان کا وجود باب نہیں ۔ 
میری راے ےہ کم ھم خدا ہے انتا رشنه جوڑیں نو کجیے اسی قسم 
کے یقین کے ساتھ ۔ یه عے تو خدا کی ہستی کا عکم ہے حکم ثبوت 
بھی اس کا بدل نہیں ہو سکتا اور اس کہ خلاف بڑی نے 
بڑی دلیل یھی باسانی رد کی جا سکتی ے۔ لہذا اگر سوئی 
اآدب لهە هو تو میں یه کہنے کی جرأت کروں کہ اس قسم کے عجیب 
و غریب نتابج ہر جن کا مطلب يہ ےہ کہ روح کا وجود ثایت آعے ء نه 
خدا کاء روح اور خدا بھی یا ھم مل کر خوب خوب ھنستے عیں - 
ہی وجد ے کھ خدا ی ہستی کے ا ثبات یا ابطال میں جو عالانه 
دلائل عام طور ہے نیش کی جاتیق ھیں میں ان کو مطلق اھمیت نہیں 
دیتا۔ زیادہ ہے زیادهہ ان ہے کچھ ثابت ھوتا ے تو یہ کہ کوئی 
تخلیی روح ۓے جو عالم طبیعی کے اعال و افعال میں سر گرم کار عہ 
یا یه کھ اس قسم کا کوئی نتیجه اخذ کرنا بعید از فغیاس نہیں ۔ لیکن 
ہمارے انسانی مطمح نظر کے لئے ید سب نتائبج لا حاصل ھیں کیونکه 
اس طرح تو عالم فطرت کو بھی نشییه و تجسم کا رنگ دینا ممکن نہیں ۔ 
بر عکس اس کے ھمبں خدا کا تصور ایک ایسی قوت کے طور بر کرنا 
پڑے کا جو اگر چە ھر کہس جاری و ساری ےے لیکن جسے بعض وجوہ 


د شب ٴ شہود 


کے پیش نظر فوائے طبعيه مس شار کرنا نامناسب ہو گا۔ مکر اس قسم 
کے وحدۃالوجود ہے ہارے دل پر کوئی ابسا اثر منرتب نہیں ھوتا 
جو ان اثرات ہے نو اساسأً ختلف هو جن کو عاام طیعی کی بدولت تحریک. 
ھویق ے ۔ یعنی جلال کا وھی احساس حو لا اننہا عظم اور تعجب ی 
وغی کیفیس حو لا انتہا صغر کو د نکھ آ بہدا ھویں ےۓے ۔ وھی 
احساس عجز و تر جس کا تعلق ستاروں اور سحابوں میں غور و تفکر 
کی ذفیا ہے عے ۔ فرق ے تو اتنا که اب قربان گاہ ہر ایک نیا عنوان:, 
لکیا ھؤا نظر آۓ گا ۔ لیکن یاد رکھنا جاہثئے که مدھب کا دار و 
ہداز ١اس‏ یات: پر تہیںن که ۶ فطرت۶“۶ کے لعظ کو ٭ خدا “ ہے یدلں 
دبا حاے ۔ 

لہذا ھمیں جس اس کا فیصله کرنا ہے یه نہیں که ھم ایک بلند 
وبرتر خدا کی ہستی میں یقین رکھے هی بلکد یه کہ ھمیں اس کے 
اکھاؤن ظط ئن اس یا عو سی سال او اتک طف ھا نہ 
کروں کا جو آج سے ۹م سو برس پہلے ایک بمخصوص زندگی ہبں ہؤا 
کیونکھہ اس کا تعلق ہمارے احساس تاریج سر بت ۶ڑ الاہ را ےھ اوت 
ھم اس کو اپنے مطمح نظر میں وھی جگه دینے ہیں جو سائنس 
عق ات اعیاات کوےَ رتا حت۔ انے 'آت'”گو .ضرف ام 
انکتاف تک سصحدود رکھوں کا جس کا تعلق اس بات ہے ےہ کہ نفس 
انسانی کے اندر بھی ایک خدائی روح کام کر رھی ےہ ۔ 

ساید هةه کہا غلط نە٥‏ ہو کا کہ محالٹت موجودہ افکار سائنس يق 
بد بلیوں ۓ کی ایک ایسی رکاوٹی دور کر دی هیں جو مدھب اور 
سائنس کے باھمی تصفیے ہبں حائل نهیں ۔ لیکن هہمہں اس امس کو اس 
د وسری مجویز سے که مذھب کی بتباد انکشافاٹ سائنس پر رکھتی چاھئے 
باحاظ اگ کر لا جال ذاق طوں پر من اس سم ی کرذترن 
کا سختی ہے سخالف ہوں کیولکہ ختصرأ بوچھئے تو معامله یوں ے که 
حہاں تک علوم طبعيه کے منہاجات ہے عالم خارجی قَ حتیق و تفنیش 
کا تعلق عے هم "سئ شحسوس حقیقت تنک پہنچنے یَ سجاے علامات کے 
سابوں ہے آگےہ نہیں بڑھتے ۔ علامات کی تہ میں کیا عہے اس کا معلوم 
:اہن ک مات یی حد وسعت سے باھر ے ۔ لہذا اس احساس کے 
ما تحت کە علامات کے پیچھے ضروز کوئی نة کوئی حقیفثت موجود ھے۔ 
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ھم پھر اس نفطے بر لوٹ اآئتے ہیں جس ے اس سفر کا آغاز مؤا تھا 
یعتی شعور انسا یىی یىی طرف۔ اس لئے کہ یہی وہ معام ے جہاں شاید کسی 
اور حقیقت کا بت جل سکے ۔ شعور انسانی میں ھمیں کچھ ایسی جنیشیں 
اور کچھ ایسے انکتافات (جھوٹ هوں یا سح) بھی ملتے ہیں جو ان 
جنبشوں اور ان انکشافات ہے قطعاأً خٌلف ھس جن کا تعلق علامات کی 
دنبا ہے عے ۔ لہذا سوال يے ے کم ان جنبتوں اور ان انکنافات کے 
بھی کیا ہارے لئے کچھ معنی ہیں ؟ یہ الگ باب ے کہ اس سوال کا 
جواب ھم اپنے یقین ھی کی بنا پر دے سکۓ ہیں کیوئکہ یہاں استدلال 
سے کام لیثا عبت ہو گا ۔ اوتتلا مقدمات ہے نابج کی طرف پڑھتا اے ء 
مقدمات کے بغیں اس ىی ابتدا ھی نہیں ہو سکی ۔ لہذا عالم مشہود 
از گائی کت جو قرت گے عق ھن تر ملسلا لسدلاں کے لئے 
کچھ مقدمات ملیلگے تو نفس کے علم بالذات میں ۔ مگر اس کا یہ مطلب 
نہیں که نفسں کے ھر واھمر اور ہر خیال کو ایک نا قابل اثکار 
انکشاف کی حیثیت د ے قق سا ےے ھم نسلیم کررے ھں اور بىه ایک ایسی 
بات ے جسے تسلم کر لینا چاہئے کە میں قدروں کی ایک اندروتی حسی 
ودیعت ہو چکیق ےہ اور وہ اس معاملے میں کھه شم اغعنا 'کرشن تو 
کس اور نہیں کریں تو کس چیز سے ہاری رھہنائی کریق ہے ۔ بغیر اس 
کے تو عالم طبیعی کا جائزہ لینا بھی نا ممکن ہو جاۓ گا کیوتکه شعور 
کے تیقنات کا فیصله شعور ھی کر سکتا ے گونا ” یہاں اس کی اپنی 
روشنی کے علاوہ اور کوئی روضتی ھی ہیں جو اسے خود اس کی ذات 
پر ملکئف کر سک“ ۔ 
کہا جا سکنا ے کە عالم مشہوذ کے مطالعه کی ابتدا :مارے اس 
ارادے ہے ہوی ےہ کھ هھم اپنی آنکھوں ہے کام لس ۔ لیکن اس 
سطالعے کی (ا ھی مت: فازا مافة ایک ابسی چڑ نے پڑتا ری چیں کو 
صرف امان ہے تعیبیر کرنا ممکن سے ۔ یعنی هارا یه اعنقاد کە ماری 
آنکھیں جو کجھ د یکھتی ھیں خالىی از معنی نہیں اور میں سمجھتا عوں 
بعيله یه کہنا بھی غلط نە ھہوکا کہه کچھ ایسا ھی اعتفاد ےہ 
جس کے ماتحت ارباب مذ ھب شعور یىی ایک دوسری استعداد کا اعتراف 
کر ے اور اس دنا یق جہلک میں کچھ معنلی دیکھتے ہیں جس کا 
انکساف زمان و مان سے ماورا ےے ۔ بالفاط دیگر ھہارا آغاز سفر تو 


+۳ غیب و شہود 


ایک سا ے ۔ قرق بھ ےہ کہ شعور کے ان دونوں راہتوں پر جچلےۓ 
ھوےۓے جن متہاجات سے کام با حاناےہ وھ انگ شوسشز تا نے گلتا 
ختلف ہیں ۔ یہی وج ے کہ بہاں پہنح کر سائنس کی طرف سے ایک 
ایسی تلقبد کا ساسنا کرنا پڑتا ے جو بڑی حد تک حق جانب نظر آىی 
ےے ۔ عالم غیب ہے متعلق جس علم کا دعوعل کیا جاتا ے اس فی 
مذمت عض اس بنا بر تو ٹھیک نہیں کە اس میں اسنخراج و استنباط 
کے ان راستوں بر قدم رکھتا نامکن ے جن کو سائنس ےۓ عالم وذ 
بے لئے موڑوں قرار د باے ۔ لیکن ان د ونوں قسم کی معلومات کا یباھم 
مقاللف آ2 آے پا کور اور میں سمجھتا ھوں کە مقابلے کی یه دعوت 
ناس ناس کی رط کم کہ اق ات رک ا ال بدا حر ناج 
کہ ٹھیک ٹھنک اور ان الفاظا کے شس حو یوں تو بڑے موثر لیک 
سر تا سر غیر فطعی هو تے ہیں ہبان کیا جاۓ تو کیا عالم غیب کے 
عی دای مغاریات) گا فلت ول 122 انس ے۔ طری ایل 
کی کیا وھی صورت ے جو عالم طبیعی کے باررے میں سائنس (خواە 
اھر بھی افو ئن سس ال و اق کی نا سان نت 
کوئی طالب علم اگر ان معلومات کا شار بھی خود ابنے مضمون کے 
مہم اور غس منحقق قیاسات میں کر ے جن بر اک بھوں جڑھانا وہ ابنا 
فرض سمجھنا ےہ تو ھمیں اس ہر تعجب نہیں هونا چاہبئے ۔ ممکن عہ 
میں اس مقابل کو نا سازگار ٹھراتے ہوئۓ ان ترقیات سے نا انصای. 
کر رھا ہوں جو علا ۓ الہیات اور فلاسفه ے باقاعدہ غوره فکر کے 
ماتحت اس ۔یدان میں کی ہیں ۔ لکن بہتر ھہوکا کہ ان یق حایت کا 
قریضه مپری بجا ۓ ژیادہ بہخر ھاتھوں سے ادا هو ۔ 


ذاق طور ہر اگرچہ میں اس اس کے حق میں ھوں کھ الہیات ک 
,نغبد کا سلسله جاری رھنا چاھئے لیکن میں نہیں چاھتا تو یہ کە اس میں 
انتہا پسندی ہے کام لیا جاۓ۔ میں تے اس خطیے میں سائتیں کو 
عام طور پر علوم طبیعد کا مرادف قرار دیا ے اور اس ى وجه محض 
یه ہس که جھے کجھ کہنے کا حق پہنچتا تھا تو صرف اسی ایک پہلو 
ہے ء بلک اس‌لۓ بھی کە اب اس اس کو عام طور بر تسلم کر یا گیا 
ے کہ علوم طبیعهة ھی میں ھم ملبت علم کے اس نظام سے قریب تر 
پہنج چاتے ہیں جو هر علم کا نصبالعین ہے ء گو بعض علوم ابھی اس 


یس و شہوڈ بے 


نصبالعین میں بہت پیچھے ہیں ۔ ہی وجہ ہے کھ جو طبیعات داں 
الہیات کی غیر قطعیتے اور ے ربطی کو دیکھتے ہوۓے طعن و تشلیع 
ى زبان کھولتا ے حیاتیات اور سیاتب کے نظریوں پر بھی شاید ویسی 
ھی درستی ہے تلقید کر ے گاء اس لئے کہ یه علوم اس کے معیار قطعیت. 
پر دورے ہی آئرے ۔ لیکن دوسری جانب اس ہے بھی ایک بر در 
غھستی موجود ے ء هھارا مطلب ے خالص ریاضی داں ہے جو سمجوھتا 
عے کہ طبیعات کے متہاجات استخراج کی کوئٹی خاص قدر و قیمت۔ 
نہیں اور جو اس بات ہر اظہار نا ہپسند یدگی کۓ بغیر نہیں رہ سکتا 
کە علوم طبیعه میں جس بات کو حجت سمجھ کر قبول کر لیا جاتا مھ 
بجا ے خود کیسی پھس پھسی اور ڈ ہیلی ڈ ھا ی ھو تی ےہ ۔ پایں ھمه۔ 
علم و حکمت کا قدم ھر شاخ میں آ گے ھی ڑھ رھا کے اور ہم مجبور 
هیں کە جہاں کہیں کو ئی نیا راسته نظر آاۓ اس میں قلاش و تجس 
کے لئے وھی منہاج اختیار کریں جو اس خصوص راستے کے لئے تجویڑز 
کیا :جا سکتا غۓے۔ لیکن جس میں هم اپتے ا کغلافات کر شرورت ہے زیادی 
اھمیت بھی نہیں دیا کرے گو هھم اتنا ضرور سمجھتے ہیں کہ ذ ہن ی 
ان سر گرمیوں میں ہم اپنے ھی نور فطرت کا انباع کر رھے ہیں ۔ 


۸ 


بن از ا کا عالم مر ٹی کے متعلق ہارے علم کی ابتدا ١اس‏ 
یه کہاں سطلب عے کہ آنکھ کا اصل استعمال صرف سائنس کی نرق کے 
لئے ے ۔ اگر اندھوں کی ایک جاعت میں کسی کو اچانک ینائی کی 
نعمت مل جاۓ تواس کی زبان ہے جو یاتیں ٹکلیں گی ان میں ےہ بیشتر 
کو ماش کروی او ری مج کیا آپ کا خیال ےے وہ اہنے 
ھمسایوں ہے اس نئے انکشاف کی قدر و قیمت کا اظہار مارے طبیعی 
'”حقائی ٠“‏ کا نام لے لے کر کو نی ات سائنس کا فتوعطل تو یه مے 
کھ مہ ے فاف جو دی واقم ےہ ١س‏ میں رتنگوں (سرخ ء سبز ء نئیلے) 


۳۴۳ غیب و سہود 


ممارے حواس ىر جو اثرات مترتب ھہوتے ہیں ان کی حیلیت کس قدر 
داخلی ے ۔ لہذا جس شخص ہر حس بصارت کا انکساف ھو چکاے اس 
کہ لۓ معنی خیز اس یه نہیں کھ طول موج کی حقیقٹ کیا ھے بلکہ وہ 
ہر زاعمل جو ذھن کی حیات آفرس قوت ہے ماحت رو ا ھہوتاا ےم 
اور جس سے یه امواج جہان رنگ میں منقل هو جاق هھیں - لہذا جب 
روح کک آنکھ عالم غیب کا سناہدہ کریق ےے توا١اس‏ کے جو معنی 
ہو سکتے ہیں عجھے ان پر زور دئئے کی ضرورت نہیں ۔ مجھے صرف یه 
کہنا ہے که اس کا اظہار علم و حکمت پر ایک وعظ کے ذریعے تو ہو 
نہیں سکتا ۔ یات یه ۓ که عالم غیب هو با عالم سنہود دونوں میں 
قیاس آرائی کے مواقع یکساں هیں ء کو صحیح طرز عمل بہی ہے کہ ہم 
اپنے شعور ہے ماورا جہان غیب کے متعلق جو نتاح قانئح کرتے ہیں 
ان کی ترتیب و تنظم علیل ہذا تلقید میں حیالوسم باقاعدگی سے کام 
لیت رھی ۔ اس انکشاف کا مجرد قالمی کجھ بھی ھو حہاں اس می اور 
تعور میں کوئی رابطد قائم ھوا اس کے معنی بک فلم بدل جا ئیں کے ء 
بعینە جیسے علمی حقائق کا خا لی خویق قالب رنگ اور نسّاط اور شے 
کے اس ماحول میں بدل جاتا ہے جس ہے ھمیں هر روڑ سابفه پڑتا ےہ ۔ 


میں سمجھنا ھوں اگر یہاں دو جار لفظ اس سسئلے کے بارے میں 
بھی کە د ٗۓ جائیں کە خد! کا تصور بطور شخص کے کرنا چاھئے یا ہیں 
تو غیں متاسب نه ہو گا۔ میں دبکھنا ھوں کھ اس اصطلاح ہے ھر 
سلجیدہ طبیعت انسان جو غور و فکر کا عادی ے خوف کھاتاے کیونکھ 
بہت ممکن ہے اس کے معنی بە لئے جائیں کە خدا بھی آسانوں میں کہیں 
ایک تخت پر متمکن ےۓ جیسا کهە از من نوسط کے مصور ظاھر کیا کر ے 
تھے ۔ لہذ !ا آج کل رحجان یه ے کہ ھم اس کی بجاۓ ٴ'فوت مطلقه “ 
بلكکه ٭ بعد چہارمٴ اأیسی اصطلاحیں اسعال کریں جن ہے ٭مصود اک 
بعض ایسے لفظوں کا انتخاب ےے جو بڑی حدنک مہم ھوں نو خیر 
ورنە اھل سائنس کے لئے تو ىہ اصطلاحیں کجھ بہٹ زنادہ موزوں ہیں 
کیوتکه ان کی لغٹت میں ”قوت“ اور ”بعد“ کے معنی قطعی بھی ہیں 
اور معین بھی ۔ دوسری جائب باعببار نفسیات لفط شخص کا ٭فہوم 
جیسا کە عام طور پر اہے استعال کیا جانا عے خاصا مبہم ےہ ۔ لیکن 
ان لفظی بحىوں ہے مطع نظر کر لیجئے نب بھی میں اس رد عمل کو 


ِ٭َ 


حق بجانب ہیں سمجھتا جو اس خبال کے پیچھے کام کر رھا ہے 
کیوئکه میرے نزد یک عالم غیب ک ماعیت ھی کچھ ایسی ےہ کهھ 
اس ىر سبخصت کا تصور چھایا ہوا ے ۔ قوت ؛ توانائی اور بعد ایسی 
اصطلاحوں کا تعلی علامات کی د نیا ے بے اور یه تصورات ہیں جن ک 
بنا پر ھم ے طبیعات ى خارجی دنیا تیار کی ے ۔ لہذا سوال بیدا 
ھوت' ےہ کھ مارے پاس کیا ان کے علاوە کچھ اور تصورات بھی 
موجود ہیں ؟ طبیعی منہاجات ہے جہاں تک کام لیا جا سکتا تھا لینے 
کے بعد ھم ابنے شعور کے انداروئی ہے اندرونی گونوں کی طرف پلٹ 
گئے ء یا دوسرے لفظوں میں یہ کہئے کہ اس کی آواز کی طرف۔ 
جو ماری شخصیت کا اعلان کرتی ہے اور جس کی بدولٹت ہم ےۓ ایک۔ 
نیا مطمح نظر قاثحم کیا ۔ یه مطمح نظر محجبور کرنا ے که عالم غیب ک 
تعبیر بھی ھم ان علامات ہے کریں جن کا تعلفی ماری اپنی شخصیت ہے ے ۔ 
یعیينه جیسے سائنس ىق دنیا ان علامات ہے پیار ھہوئی جو ہمتے 
اھل ریاضی ے حاصل کیں ۔ اندریں صورت اگر ان معتوں کا اظہار جو 
روحانیات ى د نیا میں ھم اپنے لئے پاے هہیں ایک شخصی رابطے یىی شکل 
میں کیا جاے تو کوئی مضائقة نہیں كیونکكەهہ ہم اس د نیا میں جس 
راستے ہے قدام رکھتے ھیں وە شعور کے ان پہلوؤں ہے وابستد ے جن 
میں شخصیت ھی شخصیت سکوز نظر آتی ے ۔ 


در اصل ھارے سیدے سادے اور ے ساخته تاثرات جن باتوں کے 
مقتنضی ہیں ان میں اور عالم روحانیت کے اس قبجرے میں جو سائتس کے 
نقطٴ نظر سے کیا جاتا ے کجھ اس طرح قوافق بیدا کرئا کہ ایک ہے 
دوسر ے کو نقصان نە ہے ذرا مشکل سی بات ےے ۔ لیکن میں 
سمجھتا ھوں یہاں بھی اس عام عقل ہے کام لینا ممکن ےہ جسے ھم زندیق 
کے روز ے٥‏ امور میں استعال کرے ہیں ۔ سائنس کو ہاری روز مرھ 
زندا یق میں بڑا دخل بے اور باوجودیکە اس ہے غفلت اور ے اعتنائی 
کی روٹس عام ہے سائنس کی یه خواہشی ھرگز نہیں کہ زندی کے اس 
مطمح نظر کو نیست و نابود کر دے جس سے ھم مانوس ہیں ۔ اس کی 
خواہثٹس يد ے کہ اس مطمح نظر کا ضمیمه بن کر رعہ ۔ مثال کے 
طور بر حیات کیمیا کا ماھر بتاۓے گا که لحمی اور نشاستے دار احزا 
سے مناسب خوراک کس طرح تیار کی جا سکی سے اور ھم اس ہے 


پ غیب و شہود 


فائدہ بھی اٹھا سکتے ہیں ۔ لیکن اگر کھائےۓ پہنے کی ہر چیز کو اسی 
نقطه نظر سے د یکھنا شروع کر دیاحاےۓ که ای کی غذائی قدریں کیا ھیں 
تا کہ معلوم ہو سکے وہ حراروں کی ایک بخصوص ءعدار کو کہاں 
تک جذب کر سکتی ہے تو ظاھر ے یہ بڑی نا معتول بات ھو یق 
اور اس ے بھی زیاده لغو یہ کہ ھم میں ہے کوئی شخص ححض اس 
بنا پر کھاۓ پینے سے انکار کر دے کہ حیات کہمیائین کے نظریوں 
کی صحت ابھی مشکوک ے ۔ لہذااگر کوئی سشخص با سکنا مھ که 
اری روحانی پرورش کے لئے صجبح قسم کی حیاتین موجود یں یا 
نہیں تو یه نَہایت اچھی بات ھوگی ۔ لیکن ہاری تعلبات اور هارے 
احت عات کا عام متقصد تو ہی شع ککهہ ٹم اہی روحانی اشتہا می 
اضافه کرىں ء یہ نہیں که اس کی حفیق و تفتیس کا کام لے بیٹھیں ۔ 


جہی وج عے که ہارے روایات پسند اور جد ند الخیال طبقے میں 
مذھب کے متعلق جس قسم کا نزاع عام طور پر جاری رهھتا ےہ اس کا 
سلِسل4 روژ مہہ کے واقعات تک پھبل حاےۓے تو عجیب و غریب نتایج 
مغرتب ھوں کے ۔ هو سکتا ے اس ہے اخباروں کے بہرۂ مراسلات میں 
کچھ اس قسم کی حث هونےۓ لکے جس کا آغاز فرض کہجئے کسی شخص 
کے ساتحه ارتحال کی اطلاع سے ھوتا ےہ کونکه اس می یه بھی مذکور تھا 
که مرحوم کو اپنے د یہاتی مسکن کی پر سکون فضا میں غروب آفتاب کا منظر 
د یکھتے رھنے کا بڑا شوق تھا ۔ اس ہر زید اظہار افسوس کرتا ھؤا یوں 
قلم اٹھاتا ے کھ ہاری نی پود میں کہنے نوجوان ہیں جنہوں تے اس 
ترق پسند دور میں غروب آفتاب کا مشاھدە کیا ۔ یه غالبا نتہحه 
ے کاپرئ یکس کی تعلیات کہ مضر اثرات کا جو اس بات کا قائل تھا 
یف آقات ساظوں مو و حا کین ور اروف سو سا0ا ور 
لکھتا مہ که اب تو ھررڈذی فہم انسان نے کا برنی کس کے اصول کو 
صحیح تسلم کر لیا ے ۔ لیکن عمرو کہتا ے که امر نے خود اہی 
آنکھوں ہے بار ھا آفتاب کو غروب ھوتے دیکھا ہے۔ لہذا ظا ہر مہ کا پرنی کس 
×1 مات مر ہی ھا کاب اہک داع ای اس گا کضرب 
پھر سے ھو جانی چاہئے که غروب آفتاب کا کس قدر صا علوم حد ید ہ 
کے ھاتھوں اچ رھا عے تا که شم اس ہے حق و صداقت کی خلاف ورڑزی 
کئے بغر لطف اندوز ھو سکس ۔ 0 (میر ے اپنے نام کا پہلا حرف اور 


غٗب و شہود ع٣۳‏ 


اس لئے شاید خا ی از معنی نہیں) مصالحٹ ہسندی کی غلط کوشش میں 
اتنا که بیٹھتا ہے کھ جدید ہے جد ید علمی نظرے کی رو ہے افلاک 
کا زمین یا زمین کا افلاک کے گرد حرکت کرنا ایک سی یات ے ۔ 
لہذا (اپی ای جگھ پر) دونوں فریق حق بجانب ہیں ۔ (ب) کہتا ے 
اس سے زیادہ خطرناک سوفسطه اور کیا ہو سکتا ے کە صداقت اور عدم 
حمداقت ہیں کوئی فرق ھی بای نە رےے۔ (ج) کی رااۓ میں اب ھمِں بلا تامل 
مان لیناچاھئے که افلاک کی گردش ایک افسانه تھی ء یه الگ بات ے کهە 
انسانوں ہےآج بھی کوئی نہ کوئی سبق حاصلکرنا ممکن ے۔ (د) المجسطی 
کی کسی مغلق عبارت کا حوالهہ دیتے ھهوۓ لکھتا ے قدما کا فلسفه بھی تو 
کو پرفنی کس کے خلاف نہیں تھا اور اس طرح یەسلسله جاری رهتا چلا جاتا ے 
جس سے متائثر ھو کر ایک سید ھاسادہ انسان کچھ یوں حسوس کرے لگتا 
ہے کہ اس کی زندگی ے چینیء ے اعتادی اور اختلاف و نزاع کے 
ایک عجیب پریشاں کن فو ین کت رھی ہے ۔ حالانکہة وہ ذرا سی 
بات جس کو سب بھول گئے صرف یه تھی کھ مرحوم کو ہر نام 
جس چیز یىی جستجو رھہا کرق تھی کوئی اصول یا عقیدہ نہیں تھا 
بلكهە عض ایک واردہ ۔ 


۹ 


جلس کے ابتدائی ایام میں ھم ان حضرات کے بالیخصوص مس ھون 
کع ور سی شاف آپ گر اعل طاب کک ا حرت سے وہ اس 
مجلس میں جوق در جوی شریک ھوۓے اور ” کئبکریٹٴ یىی اشاعت 
میں نمایاں حصه لیا ۔ سائنس مزاج طیائع کے لئے اس نام میں بڑی کشش 
سے جو اگرچہ مداب ہوئی سٹ چکا لیکن مس سمجھتا هوں کہ ہارے ابمان 
و یقن میں اب بھی تلاش و تجسس هی کی روح کام کر رھی سے اور 
ہی وج ےے کہ اس کا اظہار کسی با قاعدہ عقید ے کی شکل میں نہیں 
ھوتا۔ تجسس پہ زور دیجئے گا تو شاید اس کے سستلزم یعنی تحصیل کو 
کچھ نە کچھ نقصان ضرور پہنے لیکن میں اس خطررے کو بھی برداشت 
کرۓے کے لئے تیار ھوں اس لئے کە تحصیل کی آواز ذرا اونچی اور آپ 
اسی اھمیت کا اعلان کری ہے ۔ وہ قطعی بھی ہے اور حمی بھی یعنی 
ایک ایسی جز جو گرفت میں آ سکے اور جس کی ھم سب کو ضرورت 


کس فدر عارضی ایت ہوئی ے۔ آج کی پود ےۓ جو حاصل کا 
کل کی ود کے کام نہیں آئے گا۔ لہذا تحصیل کی آب و تاب میں 
جلد ھی قرق آ جاتا ہے ۔ الا یه که تلاس و تجسس کی انک ہر لحظه 
تازہ روح ہے حفوظ رکھے ۔ کحھ ایسا غی حال سائنس کا نے سے 
پتلاناء ان نئے نئے ااکتشافات کا 0 جن کی آیندہ ےج اس برس میس 
تردید با ترسم ھوی رے کی یا جن کے بدلے اور نطرے وضع ھو جائی 
جو رق کے پیج در پیج اور کٹھن راستوں ہر جلتے ہوۓ حق کی طرف 
بڑھتی اور اآنئے مقصد میں کامیاب ہوقی ہے ۔ جب تک ہم طلب و 
نجسس کو بیس پیس نہیں ر کھینگے سائنس ھی کی صحیح روح کو سےچچ 
سکینگے ا ھ4 نذدشت ى .7 


یوں بھی اھل سائنس کے مطمح نظر کو اس مطمح نظر ہے قریب 
تر لاۓ می جس کو مذھب کا مقصود و منتہا ٹہرایا جاتا ہے سب سے 
بڑی ر کاوٹ عقائد ھی ى طرف سے پہنی آتی ےے ۔ میں نسلم کرتا ھوں 
که کسی مذھبی جاعت کے اعال عمحض اس بات کو دیکھتے ھوے 
متضبط نہیں کئے جا سکتے که اس کے سائنس ہزاج اركان کا مفاد کیاے۔ 
لہذا میں اس حد تک تو آگے نہیں بڑھ سکتا جہاں یہ کہنے کی نوبت آےۓے 
کہ عمائد کا کوئی جواز ھی ممکن نہیں ۔ لیکن مس اننا ضرور سمجھتا 
ھوں که ”کیٹکرٹٴ نے عقائد کو خیرداد کە کر اھل سائنس کی طرف کویا 
دوستی کا ھانھ بڑھایا ے ۔ کیونکه سائسں کو صرف انہیں عقائد پر 
اعتراض نہیں جو بحض خا ی خولی الفاظ کا ابک پردہ ہیں یعنی چند 
ایسی بایں جن کو مدت ہوئی لوگ ترک کر چکے یا جن کو 
ری سد کرت حم موم تو دک ا کے سے و کسی کی 
روج جر رازےھ, ارلای۔ کا ائی۔ بات پر عتاعف سی ھن کر سی کے 
کسی محصوص عقیدے کو ابنی منزل مفصود فرار دے ۔ فرض کیجئے 
کی علمی درس کاہە میں به قاعدە هوتا کە اس کے طلمبا یئن کے 
قوانن حرکٹ؛ مکس ویل کی مساوات اور نور کے بر یق مقتناطیسی تفاررے 
سے شب و روز ابی عقیدت کا اظہار کرتۓے رہیں نو ہمیں اس بے کس 


غیب و شہود 9۹ 


قدر دکھ پہنچتاء خواہ ان میں کوئی ایسا نظريه بھی شاہمل ہوثا جو 
ھمیں خاص طور ہے پسند تھا ۔ بھر اگر نظریوں کی اس فہرست کو ہر 
دس بیس سال کے بعد جدید ترین معلومات کے مطابی کر لیا جاتا تب 
بھی ھم اس ىر اظہار افسوس کئے بغیں انە رہ سکتے ۔ ھم 0.1 ات 
کا چو شع نا کی جو مس ھا سس دجو سے انی 
عقیدت کا اظہار کرے رہیں اور سمجھ لیں کە ان کا ورد کرۓے رھنا 
ہر حال ضروری ےے گو یا ان کو اس حقیقتٹ سے ے خبر رکھناےہ 
کە سائنس کے نقط“هٴٗ نظر ع7 توییت کالفا کیا غۓ ۔ میں تسلم 
کرتا ھوں کہ ممکن عے سائنس اپنے نصب العین بر پورا نە اترے 
گو میرے نزدیک اس اس کا کوئی امکان نہیں کہ ید خطرہ کوئی 
نتہائی صورت اختیار کر لے ۔ بایں ھمه یه مسلم ۓ کھ سائنس 
پالیخصوصضص عام سائنس مذدھب کے اصول و سعتقدات ے ب رک اک 
پر مظبوطی سے قائم ےہ ۔ لہذا غیر مناسب نە ہو گا اگر میں اس عبارت 
کے ایک حعے ہے فائدہ اٹھاؤں جس کو ہنیہم میں جلس احباب کے 
ھدایات ناہے سے پہلے تمہیدأ بڑھا دیا گیا تھا تا کد معلوم ہو جاۓ 
سائنس کہ سعلق ہارا موقف کیا ے :۔ 

”ھم ان باتوں کو آیب کے سامنے نیش کر رے ہیں تو کسی 
قاعدے یا رسم 5 یق حیلثیت سے نہیں جس کی پابنددای هر شخص پر لازم 
ےہ ۔ بلکہ اس غرض ہے کە غم سب اس روسشی ہے جس کا تھوڑا بہت 
حصه ھم سب کو ملا ے؛ حو باک ےء مقداس ۓے ء ہدایت حاصل 
کرے رھہیں اور اس میں ج!ۂ سے اور اس ى بیروی کرے ھوۓٌان باتوں 
پر سچ مچ ویسے ھی عمل کت جیسا کہ فی الحقیقت ان ى روح 
کا تقاضا ےے ء نە کە محض ظاغری الفاظ میں ۔ اس لئے کہ لفظ موٹ ھِں 
اور روح زندگی۔“ 

بایں همه عقائد کو رد کر دینے کا یه مطلب نہیں که ھم کسی 
ژزنده اعتقاد ہے حروم هیں ۔ سائنس ى د نیا عقائد سے خا لی ے مگر آپ 
یه نہیں که سکنے که سائنسدان اپٹتے اعتقاد اب میں کحے غیں ۔ ہمارا 
اعتقاد یه تو نہیں کە علم و حکمٹت کا وہ سارا ذخیرہ جو کائتاتن کے 
معلق فراھم ہو چکا ے اور جس کو ھم دل سے صحیح سماننے ھیس 
لفظ بلفظ باق ره حاے کا ۔ بلکه یه کە شم یق الحعیفنت صحیح راسنے پر 


ہو "٣‏ غیب و شہود 


کامزن ھی۔ لہذا اگر مارے نام نہاد حقائق کی نوعیت ھی کچھ ایسی ے 
جسے بدلے ہوۓے سایوں کی تب بھی یه ساے اس نور کے ھیں جس کا 
تعلق ایک مسنقل ارر غیر متزلزل صدافت ہے ے ۔ بعیله مذدھس ٭۔ی 
بھی حمیں ان قطعی اور حمتی عقائد پر کحھ انقباض سا ہوئۓ لگتا مھ 
جن کی رو ہے یہ سسئله گویا ھمبسه کے لئے طر ے کھ روحانیات کک 
دنیا کس طرح ابنا کام کر رھی سے ۔ البته ہم اتحراف نہیں کر سکتے 
تو اس روشتی سے جس سے کجھ نہ کچھ بہرہ ہم سب کو ملا ےے اور 
جو عالم غیب ىی طرف ہاری رھہنائی کرتی ےہ ۔ 

عاقل کس نا لا میں "سےا اب زی اوارز جا4 
طلب و تجس میں قدام رکھا عے مذھب کو شک و شے یی نظر ہے 
نہیں دیکھے کاء نە بار بار اس کے متعلق اپنے آپ سے سوالات کرے کا ۔۔ 
ھمیں چاھئے یقین اور اس کے ژعم میں فرق کرتے رھہیں ۔ 


استدر راک 


ایک لحاظ ہے دیکھا جاۓ تو زندگی عبارت ہے شعور سے اور 
شعور کا ایک پہلو ے علم؛ یعنی حقیقت کے فہم؛ اسکی ته اور کنہ تک 
پہنچنے ىک وہ کوشش جس مہں هم اپنے حواس ؛ قوارےۓ عقل و قکو “ 
جربات اور مشاھدات ے کام لیتے هوۓ بالارادہ آ گے پڑھتے ھی ۔ لہذ ا 
ایک رنگ میں قلسفہ کا مسئلہ (جسے ممام حقیقت کی جستجو ے) علم کا 
مسئلہ ہے اور ھی وج ے کہ فکر انسانی کی تاریچ میں یه سوال ایک بار 
نہیں ٭ بار بار اٹھایا گیا اور آئندہ بھی اٹھایا جاۓ ىك کە علم کیا ہے ء 
اس کے منہاحات اور وسائل کیاء هم کہاں تک اس پر اعتاد رکھ 
سکتے ہیں اور کہاں تک کہ سکتے ہیں ہم ۓے حقیقت کو پا نیا ؟ 
لیکن یه سوال اس وقت پید| ھوتا ے جب نفس علم ہے بحثٹ ھوء 
حصول علم کے دوران یا بە الفاظ دیگر علوم کو اس سوال سے کوئی 
تعلق ہے ء نە تعلق پیدا کر نۓ کی ضرورت کیو نکه علم کا وجود اپتی 
جال وو تلم ےے یوا بھی عم کون عم یڑ میں تو جس ٣د‏ 
اس کا موضوع یالواقعد موجود هو ۔ اب یہ اس که علم کا وجودے ؛ 
اس کے ایک نہیں متعدد ذرائع ھیں هر کسی کو تسلم ۓے ء علول ھذا 
یه که علوم بھی متعدد ہیں اور اپنے اپنے طور پر حقیقت کے ختلف 
چہلوؤں کا مطالعہ کر رعے ہیں ۔ بایں حم جب ہم ان کے حاصل پر 
نظر رکھۓ اور یه دیکھتے یں کە علم - بحیثیت علم ۔- کہاں تک اس 
نصبالعین پر ہورا اترا جو اس کے سامنے ‏ ء ہم اس طلب و جستجو 
میں جس کا سلسلہ ھنوز جاری ہے کہاں تک حقیقت کے -- کمامی ‏ 
قریب پہنچ گئےهیں تو جیساکه 'علمیات' کا تقاضاے ہارا ذھن ے اختیار 
نفس علم کی طرف منتقل ہو جاتا ے اور ہم چاھتے ھیں اس بنیادی 
سوال کا کہ علم کیا ےے ؛ کیو ں‌کر ممکن اورکہاں تک صحیح هے کوئی 
تسلی بخئس جواب مل جائۓ ۔ چانچہ اس کوشض میں کبھی تو ھم علم کی 
اس مقدار کا جائزہ لیتے ہہں حو بے لحاظ منصب یعنی بلحاظ ادراک 


ہہ 


حقیقت آخر آخر متعین کی جا سکتی ہے اور کبھی متا بله حقیقت اس کی 


بب 


رایت 7ا چرس ھیرل ااتدرماتسے عطل و ون 
کے حدود ہے خارج ہے لیکن اس حد تک فطری اور قدرتاً ناگزیر کہ 
غیر فلسئی اور سائنس دان بھی اس سے پہلو تھی نہیں کر سکتےء نظری طور پر 
ثە عما ء بلک دانسته یا نادانستة اس بارے مب ںکوئی نەکوئی راۓ قام 
کرۓ پر محبور هیں ۔ لہذ ا جب اڈ نگٹن ک طر حکوئی بالغ نظر سائنس‌دان 
اپنے موضوع پر غور کرتے ہوۓے یا کسی دوسرعےہ تقاضے کے پیش نظر 
حیثیت ایک نظام معلومات سائنس کا جائزہ لیتا عے تو اس کا انداز بحث 
لازمأ ”'علمیاقی؟“ ہو جانا ہے ء جیسا کہ اڈ نکٹن کا ے ۔ وە دیکھتا ے 
کە ادراک حقیقت کا سوال هو یا مطلقاً علم کا دونوں پہلوؤں سے سائنس 
کی حیثیت ایک جز کی ے اور اس لئے ایک صورت مہں اگر اس کے لئے 
ضروری ے کهھ اپنی قدر و قیمت کا اندازہ اس کل کے پیش نظر کرےے 
جس کا وہ ایک جز عے تو بصورت دیگر یعنی باعتبار نوعیت اس کے لئے 
خود اپنی تننید ناگزیر ھو حاقی سے اور ظاہر ے کہ یه دوسری بات 
ویسی ھی اھم ے جیسی کہ پہلی ۔۔ بلک شابد زیادەہ ۔ 


یہاں موقعه نہیں کهھ ان نہایت درجه طویل اور بعض صورتوں بس 
الجھی ھہوئی محثوں کی طرف سرسری سا اضارا بھی کیا جا سکے جو فلسفه 
میں اس پہلو سے قرن ھا قرن تک جاری رھیں اور جاری رھس ي ۔ 
ختصراً یه کہ فلسفه کا ایک مرحله وہ تھا جب اس پر ”عقلیتٴ کا غليه 
تھا اور یه خیال یقہن و اذعان کی حد تک پہنح گیا تھا کە عقل اور صرف 
عقل ھی علم کا معیار اور اس کا سرحشمه ے ۔ لہذا ازروۓ علم وھی 
نتا بج معنہر ھہں جن کی بتباد عقل پر هو ۔ مگٗر پھر حب ”حسیت؛ کا 
دو ر 5ووہ فراع ھوا اور ادراک بالحواس تۓ گویا:علم یىی احارہ داری 
حاصل کرلیںی تو رفه رفته یہ رااۓے قام ھوئی کە علم کی صحت اور 
عد م صحت کا اتحصار حواس اور صرف حواس پر عے۔ یه فلسفه کا دوسرا 
مرحله تھا ۔ اس کے تیسرے مہحلے کی ابندا دور تلقید ہے ہوئی جس 
میں ”عقلیت ' کا طلسم ھمیشہ کے لئے ٹوٹ گیا اور ”حسیت'“ کو بھی 
اپنے موقف بر نظرئثانی کرنا پڑی ۔ کانٹ کی ”نلقید عقل بحض' اس دور کا 
معراج کال ےے ۔ 

سائنس کے نقطه نظر سے دیکھا جاۓ تو فلسفه ے مسحلٗ دوم ہے 
اُسے خاص تعلق ےہ اور اس پر بھی قطعیت وحتمیت بلک جزم و ادعا کا 


اتا 

وہ دور گذر چکا ے جسے گویا فلسفهٗ کے مرحله اول یعنی “عقلیت ؛“ کا 
ائثل ٹھہرانا چاھثئے ‏ اک پھر فلسقهہ ھی کی طرح سائنس کے اندرونی 
قاضے اسے تنقید کے مرحلے یر لے آۓ جیسا کے طبعیات حاضرہ کی ان 
تبدیلیوں ہے جو ایام گذدته میں روما ھوئیں ظاھر ہوتا ے مگر جس 
کا ابھی باناطہ آفا رز عہیت قرَات یز عال صائس مو یا غامتة اس باری 
بحٹ ى نوعیت چونکه خالصاً ”علمیاق؟ ے لہذا مناسب ھوکا اڈ نگٹن کے 
نظرید علم کی طرف مختصراً اشارا کر دیا جاۓ ۔ 

اڈنگٹن کا خیال ہے کہ ”علمیاتیٴ اعتبار ہے ہمیں وہ تمام صلاحتیں 
حاصل ہیں جو حصول علم کے لئے ضروری ہیں ۔ گویا ہاری استعداد 
علم کے کچھ معنی ہیں اور ھمیں اس کی بدولت نیالواقعه علم حاصل 
ھوتا ے ؛ لیکن سوال یه ے کسی طرح ؟ کائٹ نے تلقید عقل عحض “ 
میں جس کا موضوع سرتاسر *”علمیای؛ ے علم ی تقسم + بدہی؛ اور 
٭استخباری' میں کی ہے ۔ وہ سمجھتا تھا ھم اپنے ”بد یہی؛ علم کی بنا پر 
عالم فطرت کا ایک خالص علم (سائنی) طیار گر سکتے ہیں ۔ اڈنگٹن کو 
اس نظریے ہے اتفاق ےے ۔ اختلاف ے تو أتنا که کانٹ کے نژزدیکە 
”بد یپی' علم کی حیثیت خلقی ہے ۔ اڈ نگٹن کے نزدیک ”علمیاتی؟“ لہڈا 
اس ےۓ ”علمیات؟؛ کی تعریف ان الفاظ میں کی کھ اس کا موضو 
بحث ہے علم ى ماہیت اور پھر ”علمی علمیات' کے تام ہے اس یىی ایک 
شاخ معین ى جس کا موضوع عالم طبیعی کا علم ہے ۔ اس یعلی ‏ بدیہی ۶ 
اور 'استخباری' علم میں جو فرق ےہ وہ یہ کہ ' استخباری' علم نتیجد 
ے سشاہدات کا ۔ بھی وجہ ےہ کہ قوائین فطرت کا ہمیں بوجو علم 
وا ساط ماب ری وہ مشاهدے ہے استتقدام تو ہے لیکن جب 
تک مشاہدے کا کوئی نقشہ ہمارے سامنے نہ ہو اس سے متقدام نہیں ۔ 
اڈ نگٹن کے اس نظریے کے ماتحت قوائین فطرت کی یه تعریف کە ان ے 
مراد ہے وہ 'یکسانیاںٴ جن کا ھمیشہ اظہار ھوتا رھتا ۓے کو ضروری 
نہیں هوتا رے یک سر بدل جاتی ہے ؛ کیونکہ اگر ان کا سرچشمہ 
”علمیاتی' ے تو ماننا پڑے گا کہ يد قوانین ہمیشه اور بلاشائے 
تغیں و تبدل ہر ککہیں رو تما ہوتۓے رہیں کے ۔ خود اڈ نگٹن ک راۓ بھی 
ہی تھی کە ھم اپنے بنیاد ی مفروضات کو بآسانی اصول علمیات مس بدل 
سکتے ہیں ء بالفاظ دیگر شر وہ قانون جسے اساسی قرار دیا گیا ۓ 


ذدٹ 


از روۓ ”علمیات' پہلے سے متعین کیا جا سکتا سے ۔ چنانچه اس اصول پر 
عمل کرتے ہوئۓ اس نے بعض علمی حقائق متعین بھی کئے ۔ البتد یه 
”انتخابی داخلیت ٴ جیسا کہ اڈنگٹن نے خود اپنے فلسفیانہ مطمح نظر ی 
تصریج کی عے فلسئی برکلے کی داخلیت ہے بالکل ختلف ےہ جس نے 
عالم خارجی سے بطور ایک خارجی حقیقت انکا رکیا ے۔ اڈ نگٹن کا نظریه 
یه تھا که عالم فطرت نه سرتاسر داخلی ۔عے نە خارجی ‏ لە دونوں 
(داخلی اور خارجی اسیا اور صفات) کا امتزاج ۔ وہ عینیت کا طرف دار 
تھا بعقابله ”واقعیت ؛ با عام اور غیر علمی اور غیر فلسفیانه الفاظ مس 
یوں کہئے کھ اڈنگٹن جاز کی مجاے حقیقت کا قائل تھا ۔ البتہ اس 
سلسلے میں قابل غور ثکتہ یه ہے کہ اڈنگٹن کا نظریہ صحیح ہو یا غلط 
(باتباع کانٹ) صرف عالم فطرت ۔ سشہود تک محدود ے ء غیب یا 
نا مشہود سے اسے کوئی سروکار نہیں جس سے خسال ہوتا سے اس معاملے 
میں اڈ نگٹن کا موقف کم و پیش وھی تھا جو کانٹ کا (که عقل انسانی 
ادرااک حقیقت سے قاصر ےے) اور اس کے مزاج پر شاید ”تصوف؛ 
کا غليه ۔ 


مہر حال اڈ نکٹن سائنس دان تھاء فلسئی نہیں تھا۔ لیکن بھر اڈ نکٹن 
طرح اور بھی سائنس دان هیں جن کو طبعیات حاضرہ کے موجودہ 
نشو و ا ہے متاثر ھوکر بعض ایسے ساحت پر قلم اٹھانا بڑا جن کا 
تعلق سائنس اور فلسفہ دونوں سے سے یا جن کے متعلق یه کہ کہ 
جہاں پہنج کر ساٹنس اور فلسفه کے ڈانڈے آپس میں مل جاتے هیں ۔ 
مثلا تعلیل ٤‏ جبروقدرء کائثنات کی مادی اور روحانی تر کر 
مسائل ۔ علیٰ ہڈا یہ ممثله جو سائنس کے نقط نظر ہے بالخصوص اہم 
عے کہ هارا “علمیاتی ۔ منطقی منہاج ۶“ کہاں تک صصح علم کا سرحشمه 
اہ اق سائنس دانوں میں سب ے زیادہ خالفت اڈنگٹن کے نظرىدات کی 
ھوئی اور اس کے معاصرین میں ہے متعدد ارباب فکر ۔ قلاسفہ اور 
سائنس دانوں ۔ نے اس کے خیالات کو اہا سندی پر حمول کیا جس کا 
اڈ نگٹن کو خود بھی اعتراف تھا مگر جس کے باوجود وہ اپنے خصوص 
نظریات کی صحت کا قائل تھا ۔ لیکن قطع نظر اس ہے کہ اڈنگٹن کا 
موقف کہاں تک صحیح ے مارے لئے دل چسپی کی بات نظری طعیات 
ک وہ نَہایت درجھ دور رس تبدیلیاں ہیں جن کے متعلق ووق سے کچھ 


یف 


کہنا مشکل ہے کہ انجام کار کہاں پہنج کر کسی قطعی نتیجے کا باعث 
هوں گی ۔ ایک بات بہر حال طے ہے اور وہ یه کہ ایام گذشتہ میں 
سائنٹس ے مابعد الطبعیات سے کاملا علیحدگی ک جو روش اختیار ک تھی 
بالآھر اش ۓ خود ابنے ھاتھوں ا سے ختۃ کر دیا ۔ بتول اقبال ایک 
ژماے میں بیشک سائنس کے لئے اس قسم کی علیحدگیق ممکن تھی اور 
اس ۓ اہنی اس روش سے ے حد فائدہ اٹھایا مگر پھر سائنس ھی کے جد ید 
الکن افات رت اتہر اپنی اساسات کی تلثقید پر حبورکر دیا۔ بعیلة ”٭'جوں جوں 
افکار سائنں کو ترق ہو رھی ے خود انسان کے فہم و ادراک کے 
متعلق ہارے تصورات بدل رے ہیں“ اور اس کا نتیجهہ ے ایک 
عجیب و غریب صورت حالات۔ ایک ژماۓ میں سائنس فلسفه کے زیر اثر 
تھا اور گو یه تو نہیں کہا جا سکتا کہ اب معاملہ دگرگوں ہے لیکن 
اتتنا ضرور ہے کهھ ٹھیک هو یا غلط سائنس کے نشو و نما نے فلہفه 
کہ لئے غور و فکر کا ایک نیا میدان پید| کر دیا ے یا کم از کم یه 
کهھ سائنس دان جن مسائل میں الجھ گیا ہے ان کو دیکھتے ہوۓ 
فلسفیوں کا فرض ےے کہ اس کی سشکلات کا کوئی حل نکالیں اور یە اس 
لئے بھی که بسا اوفات سسئله تو ایک ھی ھوتا ے لیکن فلسفی اس پر ا پنے 
انداز میں قلم اٹھاتا ےے اور سائتسں دان اىنے جس ہے ایک سیدعے سادے 
انسان کو حو ھد ایت اور روشنی کا طالب ے انتشار اور الجین رے 
سوا کجھ حاصل ہس ھوتا اور ھوتااےے تو یه که ھم ان کے 
مطالعے ہے مُہایت غلط ثتا بج بیدا کر لبتے هیں ۔ یه چیز تو ایک طرح ے 
سائنس اور فلسمّه ے اس مقصد میں بھی حائل ے کہ اور نہیں تو ذڈھنا جارا 
سطمح نظر بلند کرے ء بالیخصوص اس صورت میں جب نئے نئے افکار کے 
نتو و تما اور ایک کے بعد دوسرے انقلاب کے باوجود یہ نزاع ہنوز 
جاری عے کہ کائثنات کی تعبیر کس رنگ میں کی جائۓ ء روحائی یا 
سادی ؟ کیا مادیت کا سح مج ابطال ہو حکا ےہ ؟ فطرت کیا کہتی 
عے ء اس ہیں جمر ی کا رفرمائی عے یا اختیار کی ؟ وغیرہ وغیرہ۔ ممکن ے 
بعض فلسمی سائنس ى ان بحنوں کو ”٭دخل در معقولات'ٴ پر حمول کرتے 
ھوں ۔ ممکن _عے بعض سائنس دانو ںکو دیانت داری کے ساتھ اصرار ھوکه 
نظری طبعیات کا سلسله فلسفهہ سے جوڑ دینا چاہئے ۔ ممکن ہے بعض 
اھل فکر کے نزدیک عیثیت کا اثبات هو چکاے ۔ ممکن ہے بعض اس کو 


وڑ 


اک گنر ھوۓ رد عمل ہے تعبییر کریں ۔ جدید علمی اور 
فلسفیاله ادب میں ان سب نقطہ ھائے نظر کی جات یا خالفت میں هر 
قسم کی بحتیں ملنی ھیں۔۔ نظری اور عملی پہلو ہے بھی۔ لیکن جس بات ہے 
انکار نہیں کیا جا سکتا وہ یه کە بمیثیت ایک ”جڑو' سائنس اب پھر اس 
کل' کے سامنے کهڑا ے جس سے کبھی اس نے اپنا رشتة منقطع کر لیا 
تھا اور سمجھا جانا تھا که ھمینه منقطع ر کی سکے گا۔ لہذا مارے 
لئے ان ساری مجحنوں مٰں ایک سبق ےے اور وہ یه کہ سائنس کی د نیا ۓے 
جزم و ادعا اور ے جا غلو ہے گذر کر اب خود اپتی تلقید کے جس 
دور میں فدم رکھا ے اس ہے یہی نہیں ھوگا کہ (از روئۓ علم) وہ اپنے 
حد ود صحت کے ساتھ متعین کرلے اور سمجھ لے کہ اس کی معلومات ی 
ٹھیک ٹھیک نوعیت اور قدر و قیمت کیا ےے ؟ سائنس کے لئے ان حقائق 
کا اقرار بھی لازم اۓ گا جو یوں تو اس کے حلقهٴٗ کار ہے باھر ھیں لیکن 
جن کے اس کے لئے کچھ نه کچھ معنی ضرور ہیں اور اس کا مطلب یە ے 
کە حاز اور حقیقب یا ابہک دوسرے رنگ میں داخل اور خارج کا وہ امتیاز 
جس ے بوجوہ مغربی فلسفه اور مغربی نہذ یب کو قرن ھا قرن سے پریشا نکر 
رکھا عليل ھذا زند یکو مہایت تکلیف دہ اضداد میں منقسم کر دیا ے؛ مگر 
جس کو اسلام ےۓے کبھی قبول نہیں کیا باطل ہو جاۓ کا ممکن رہ 
فکر و نظر کی اس تبد یلی سے اور نہیں تو اسلامی اصول توحید کے 
ڈھنی پہلو زیادہ وضاحت کے ساتھ ہا رے سامنے آ جائیں ۔ مگر یە ایک 
دوسری بث ےے جس کا یه موقعه نہیں 
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میکس ویل 
ے قوانن 
ےم ساوت 
و خی 


سس ۱ر 


مہ ان7 
تچ 


سس ۓ:) 


سی رك 
سس اھ 


تا سشہود ے ۹ 
ذنشاط سے مخ چپ 


۰٦‏ ط 
ہو تی ر۳ 


سے مذ ھبی - ۹ 


و اثعیت ئ0 


کس کہ و 


وصول گاہ - ١‏ 


(۷1٣٢83 

۶۰٭عطء ت۷( 

٤5ع‏ 1علا ٤ہ‏ 6ت٤2٢(‏ ع5 ]' 
7٣٢‏ ۰7180160606-ھ 

28281٤‏ 1ھ 
6ء721 

58 ۲ہن 

٥٤ء‏ دءنمڈ ١صه‏ دہ یا۶ 
62 6ے21 0×ط 

عغ ۲2ں 

اود 

٥ء‏ نصعرلظ ۷( 

ا[ نصعلق ۷۷( 
(۸۷٥٥٥82٤‏ .×(ا 
ا1ء( 

,ژہ جا _ 

5ہن٤‏ ٥تائ‏ ۔ 
حتتنءص8 ۷( 


)رن0 
7+ دنا 
7مھ 
(٣٥٤۷07‏ 


٥ء٥2‏ 70ط 
58ا810ناء2ط _ 
:۲۶۸1 

ہ53۵ ع صزہ ء7 


ہاب کنز پرائز دب ۳126 10١‏ 
ہاۓ لینڈء جے۔ ایس ہے١‏ 8 1۲01] 


ھیثت بد یری س ہم 1805810 


یکسانیاں ۔ جج 58:: 


٣1206‏ ءصکتعامہ 1ط 
8۹ .] 
ر‪وظدعیولگدہەں 


هابکنڑ پرائز ۔ ب 
ھاۓ لینڈء جے۔اسں ہے 
ھیثت پذ یری - ۲ 


یکسانیاں ‏ جج ٥‏ 101ہ۲تصنتا 


